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INTRODUGAO

trancigao dos quilombos aos remanescentes de quilombos sim-

boliza o percurso historico de comunidades negras do periodo

colonial até a contemporaneidade. Desde os primeiros regis-

tros de fugas e refugio coletivo de escravizados nos recantos
do Brasil, essas comunidades, classificadas como “quilombos” pelas au-
toridades coloniais, foram historicamente reprimidas enquanto vigorou o
sistema escravista. Quando a escravidao foi enfim abolida, os quilombolas
acabaram entregues ao esquecimento, voltando a ser lembrados na Cons-
tituicdo de 1988, desta vez sob a categoria juridica de comunidades rema-
nescentes de quilombos, condi¢do na qual passaram a ser contemplados
por politicas publicas e iniciaram processos de reorganizagdo politica para
reivindicar direitos historicamente negados.

O artigo reflete sobre impasses conceituais, categoriais e vivenciais
que permeiam a designacdo e destinacdo de espacos com certo grau de
autonomia a comunidades que reivindicam origens quilombolas no Brasil.
Embora estejamos embasados em um estudo de caso em andamento na
comunidade quilombola de Capoeiras, localizada na cidade de Macaiba,
estado brasileiro do Rio Grande do Norte, para o presente artigo prefe-
rimos tangenciar tal pesquisa e comentar mais 0s temas, ou 0s impasses
conceituais, categoriais e vivenciais, a fim de criar um feixe de op¢oes
por onde atravessar as questoes da historia dessas lutas e como foram
positivadas pelo Estado brasileiro. Por fim, pretendemos explicar como
os quilombolas articulam suas estratégias para alcancar reconhecimento.

Conste que nossa percepcio € que as nogoes de reservas, guetos, ou
comunidades remanescentes, ndo ddo conta da realidade dessas reivindi-
cacoes coletivas. Portanto, experiéncias como as dos Estados Unidos, Haiti,
Cuba, Republica Dominicana, entre outros paises com expressivo contin-
gente de ex-escravizados trazidos da Africa, nio chegam a ser um exem-
plo. A despeito dessa diversidade, juridicamente, em face da concomitancia
da criacdo dos estados nacdes no continente americano e de sua origem
dubia, seu embasamento constitucional no direito romano e na tradicio
anglo-saxOnica, as chamadas politicas afirmativas sdo a traducio pedestre de
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um conjunto de agoes que visam a restituir ou impingir a cidadania a gru-
pos antes considerados sob outra nomenclatura e portanto sujeitos a outra
modalidade de norma legal. Em verdade, as instituicdes juridicas modernas
e contemporaneas tendem a organizar a sociedade e as necessidades do
capital de maneira que haja uma simbiose entre cidadania e trabalho livre
remunerado, a0 menos formalmente anulando tratamento desproporcio-
nal embasado em critérios como raca (termo em desuso até hd pouco), et-
nia, grupo cultural etc., a fim de atestar a igualdade e a meritocracia como
valores.

Nas comunidades quilombolas, ap6s regulamentagoes oficiais, a reor-
ganizagao politica local teve como um de seus tracos marcantes o uso das
manifestacoes culturais para produzir e comunicar significados capazes
de comprovar a remanescéncia e identidade quilombola, uma condicio
colocada pelo Estado para o acesso as politicas publicas. Tal processo,
enxergado pela dtica da etnogénese, 20 mesmo tempo que faz avangar a
luta quilombola por representatividade e cidadania, pode potencialmente
ultrapassar seus usos instrumentais, gerando novas dignidades e perspec-
tivas de futuro, como nos propomos a detalhar neste artigo.

NEGRO, AFRICANO E ESCRAVO

Para chegar a metdfora da “construcio social da cor”, Jos¢ D’Assun¢io
Barros se concentra em explicar como as nogoes de “negro”, “africano” e
“escravo” se desenvolveram para sustentar ideologicamente o trafico es-
cravista estabelecido no oceano Atlantico no século Xv e mantido por 400
anos. As estimativas sobre a quantidade de pessoas escravizadas no atual
territorio da Africa e comercializadas para servirem como mao-de-obra es-
crava do sistema econdmico colonial chegam a até 15 milhoes, quando
consideradas as Américas do Norte, Central e do Sul.

O Brasil foi um dos principais destinos dos povos escravizados. Ao
mesmo tempo que formavam a for¢a de trabalho de engenhos, fazendas,

minas, plantacoes e cidades, os africanos imprimiram marcas que até hoje
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se fazem presentes em diversos aspectos socioculturais do pais. A breve
consideracdo se alinha com a posicdo de Jodo José Reis e Flivio dos Santos
Gomes, para quem o trafico escravista estabelecido no oceano Atlantico
foi “um dos grandes empreendimentos comerciais e culturais que marca-
ram a formacdo do mundo moderno”.!

No contexto da implantacio e realizacio do escravismo colonial, Ba-
rros atenta que os povos escravizados foram unificados sob a classificacdo
de “negros”, em uma construcdo que suprimiu as multiplas diferencas
étnicas nas quais as populagoes escravizadas se enxergavam em seus te-
rritdrios de origem. A ideia de raga foi usada para estabelecer e legitimar
o sistema de dominac¢do imposto pelos conquistadores brancos aos con-
quistados indios, negros e mesticos.

Apesar do referencial bioldgico no qual teoricamente se funda, a
perspectiva racial de classificagdo se vinculou as relagcoes sociais a0 pon-
to de produzir e redefinir identidades sociais levando em consideragio
tracos fenotipicos. Como as relagoes sociais firmadas eram guiadas pela
dominacio dos conquistadores sobre os conquistados, a diferenca racial
se desdobrou em uma diferenca social usada para configurar “hierarquias,
lugares e papeis sociais correspondentes”.” O quadro que se estrutura re-
lega 0 negro conquistado e escravizado a um lugar de inferioridade peran-
te 0 branco conquistador e escravizador.

Para além da ideia de raca, a propria Africa foi uma criacio europeia,
levando em conta que o atual continente africano era dividido em terri-
torios culturalmente distintos. Com diferencas étnicas e territoriais vio-
ladas, os povos escravizados foram unificados pela cor da pele e origem
territorial Unica. Da mesma maneira que acontece com a ideia de raga, o
apagamento das origens territoriais dos escravizados se consolida na visao

! Jodo José Reis e Flavio dos Santos Gomes, “Introdugdo: uma histéria da liberdade”,

em Jodo José Reis e Flavio dos Santos Gomes [orgs. ], Liberdade por um fio: historia
dos quilombos no Brasil, Sao Paulo, Companhia das Letras, 2008, p. 9.

Anibal Quijano, “Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina”, em Ed-
gardo Lander [org.], A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais,
Buenos Aires, Clacso, 2005, p. 117.
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eurocentrica do atual continente africano como um lugar atrasado e infe-
rior frente a civilizacdo branca e europeia, lugar do colonizador.

As nogdes de negro e Africa, soma-se o sentido de escravidio como
peca-chave do sistema econdmico colonial. Integrado a0 comércio trans-
atlantico, o corpo negro torna-se produto, explorado comercialmente tanto
em seu territdrio de origem, onde grupos tribais africanos passaram a lucrar
com o trafico de pessoas, quanto nas transacoes comerciais dos europeus
nas colonias, onde funcionava o comércio interno do corpo negro, africano
e escravo. As trés nogoes, “negro”, “africano” e “escravo” constituem “o
fundo ideoldgico da montagem do sistema escravista no Brasil”. Para Barros,
o resultado ¢ que:

Com isto, o negro no Brasil e no resto da América passou a ser visto como
uma realidade Gnica e monolitica, e, com o tempo, foi levado a enxergar a
si mesmo também desta maneira. Perdidos os antigos padroes de identi-
dade que existiam na Africa, o negro afro-brasileiro sentiu-se compelido a
iniciar a aventura de construir para si uma nova identidade cultural, adap-
tando-a a prépria cultura colonial.®

CONCEITO DE QUILOMBO

Enquanto vigorou o escravismo colonial, a fuga e formagao de comunidades
se tornou estratégia de resisténcia dos escravizados perante o sistema que
0s subjugava. A reunido de escravos fugidos em grupos foi um movimento
que se repetiu em toda a América, recebendo nomes distintos a depender
da regido colonizada. No Brasil, os grupos foram chamados de mocambos
e quilombos, onde se reuniam quilombolas, calhombolas e mocambeiros.
Entretanto, a palavra que se firmou nas legislacoes oficiais e historiografia
para designar os grupos de escravos fugidos foi quilombo.

Kabengele Munanga explica que a palavra quilombo € a versao apor-
tuguesada de kilombo, originaria dos povos de linguas bantu, grupo et-

3 José D’Assuncio Barros, “A ‘construcio social da cor’ e a ‘desconstrucio da diferenca
escrava’: reflexdes sobre as idéias escravistas no Brasil colonial”, em Revista opsis, v. 10,
n. 1, 2010, p. 44.
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nolinguistico que engloba centenas de subgrupos €tnicos habitantes dos
atuais territorios de Angola e Zaire. O Brasil colonial foi o destino de di-
versos povos de linguas bantu, como lunda, ovimbundu, mbundu, imban-
gala, konga, entre outros. Embora a palavra componha a lingua umbundu,
do povo ovimbundu, quilombo faz parte de uma histéria de conflitos,
cisoes, migracdes e aliangas que envolvem regioes e povos.

O quilombo ¢ caracterizado como uma associacdo guerreira aberta,
sem distincdo de linhagens e transcultural. A transculturalidade vem das
contribui¢oes de povos distintos, com destaque para os imbangala. No ritual
de iniciacdo dos imbangala, a circuncisdo representava o rito de passagem
que incorporava os jovens de linhagens distintas a sociedade guerreira. Em
sua pesquisa sobre o conceito de quilombo, Maria Beatriz Nascimento indi-
ca diferentes significados:

Kilombo aqui recebe o nome de instituicio em si. Seria Kilombo os
proprios individuos ao se incorporarem a sociedade Imbangala. Outro
significado estava representado pelo territério ou campo de guerra que
denominava-se jaga. Ainda outro significado para Kilombo, dizia respeito
a0 local, casa sagrada, onde processava-se o ritual de iniciagio. O acampa-
mento de escravos fugitivos, assim como quando os Imbangala estavam
em comércio negreiro com os portugueses, tamhém era Kilombo.*

Um detalhe curioso € a coincidéncia historica na formagao do kilom-
bo entre 0s povos bantu na Africa e no surgimento do famoso Quilombo
dos Palmares, na regido da antiga Capitania de Pernambuco e, agora, esta-
do de Alagoas. Os quilombos africano e brasileiro se estabeleceram com
mais for¢a coincidentemente entre 0s séculos XvI € XvII, porém as similari-
dades dos modelos quilombolas ndo pararam por ai, trazendo equivalén-
cia em aspectos como organizacdo, formato de lideranga, nominagoes e
cardter transcultural. Para Munanga, “o quilombo brasileiro ¢, sem duvida,
uma copia do quilombo africano reconstruido pelos escravizados para se

4

Maria Beatriz Nascimento, “O conceito de quilombo e a resisténcia cultural negra”,
em Revista Afrodidspora, n. 6-7, 1983, p. 43.
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opor a uma estrutura escravocrata, pela implantagio de uma outra estru-
tura politica na qual se encontraram todos os oprimidos”.>

Apesar da primeira apari¢io dos quilombos em documentos portu-
gueses ter acontecido anteriormente, s6 em 1740, como resposta a uma
consulta de Portugal, o Conselho Ultramarino trouxe uma definicdo ins-
titucionalizada. Assim, o quilombo passou a ser definido como “toda a
habitacdo de negros, que passem de cinco, em parte despovoada, ainda
que nao tenham ranchos levantados e nem se achem piloes nele”.® No
periodo imperial, a Gnica atualizacio € referente a0 nimero minimo de fu-
gitivos, que cai de cinco para trés nas legislacoes de governos provinciais.
Quando se fala na legislacio durante a Republica, instituida apds a abo-
licdo da escraviddo, nota-se o desaparecimento do quilombo das fontes
oficiais. A bem da verdade, as comunidades quilombolas foram inseridas
em uma dimensdo de invisibilidade social no pos-aboli¢io. Para o imagi-
ndrio nacional, a existéncia do quilombo nio tinha sentido sem o sistema
escravista. Contudo, mesmo excluidas da legislacio e politicas publicas,
0S agrupamentos negros se mantiveram em varios recantos do pais sob as
mais variadas circunstancias.

Enquanto as legislacoes silenciavam, o quilombo ganhava novos sig-
nificados no imagindrio social, um periodo que tem como marco inicial o
final do século xix, quando o quilombo assume um papel ideoldgico. Os
séculos de resisténcia ao escravismo colonial recobrem o quilombo de
uma mistica que vai ser usada inicialmente pelo movimento abolicionista
e passa a alimentar, jd no pds-abolicdo, o anseio da consciéncia nacional
por um Brasil de liberdade, unifo e igualdade. Uma mistica que se estende
a Zumbi, lider do Quilombo dos Palmares, associado a figura do heroi que
resistiu contra a opressao.

Ao ressaltar as ressemantizacoes que atravessaram o conceito de qui-
lombo, José Mauricio Arruti afirma que a palavra deixou de ser usada “pela

5 Kabengele Munanga, “Origem e historico do quilombo na Africa”, em Revista Us, Sio
Paulo, n. 28, 1996, p. 63.

Alfredo Wagner Berno de Almeida, “Os quilombos e as novas etnias”, em Eliane Canta-
rino O'dwyer [org.], Quilombos: identidade éinica e territorialidade, Rio de Janeiro,
FGV e ABA, 2002, p. 47.
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ordem repressiva para tornar-se metafora corrente nos discursos politicos,
como signo de resisténcia”.” O novo sentido se ampliou historicamente na
atuacdo de movimentos sociais que ganharam folego na década de 1970
com um discurso pautado pela autoafirmacio negra e resgate da identida-
de étnica e cultural. E na década de setenta que o quilombo volta a servir
como manifestacio reativa ao colonialismo, desta vez cultural, reafirmando
a heranca e buscando um modelo brasileiro capaz de reforcar a identi-
dade étnica. Um dos simbolos da redefini¢do ¢ a escolha da data de morte
de Zumbi dos Palmares, 20 de novembro, para celebrar o Dia Nacional da
Consciéncia Negra.

Eessencial compreender que os novos usos do quilombo se estruturam
em um contexto de reconstrucio da propria nocio de negro. Se no sistema
escravista a ideia de raca “negra” serviu ao sistema de dominacio colonial,
no contexto de avan¢o da luta por direitos sociais “identificar-se como
negro (afirmar esta diferenca) faz parte de um gesto de libertagio (de luta
contra a desigualdade)”.®

E onde introduzimos a negritude como uma concepcio adotada
pelos intelectuais e movimentos sociais ligados a causa negra no Brasil. A
negritude foi conceituada por seu criador, o poeta e intelectual Aimé Ce-
sairé, como “o simples reconhecimento do fato de ser negro, a aceitacio
de seu destino, de sua historia, de sua cultura””’ A negritude foi definida
por Cesairé posteriormente em trés palavras: identidade, fidelidade e so-
lidariedade.

No Brasil, a popularizacio da negritude foi acompanhada pela am-
pliacdo de sua insercio social e diversificacio de seus significados. Do
sentido de consciéncia racial, a negritude estendeu sua agao para diversos
planos em que a identidade negra ¢ usada como chave para ativar a enun-
ciagio da diferenca e comunicar mensagens. A comunicagio da identi-

José Mauricio Arruti, “Quilombos”, em Livio Sansone y Osmundo Pinho, Raga: novas

perspectivas antropoldgicas, Salvador, EDUFBA, 2008.

8 José D’Assuncio Barros, “A construgio social da cor. Desigualdade escrava e diferenca
negra no processo de formacio e superagio do escravismo colonial”, em Desigualda-
de e Diversidade, n. 3, Rio de Janeiro, puc, 2008, p. 53.

? Kabengele, Munanga, Negritude: usos e sentidos, Sao Paulo, Atica, 1988, p. 52.
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dade negra ¢ um componente intrinseco a determinadas manifestacdes
espaciais, culturais, sociais, politicas e economicas. A capoeira, 0 samba, o
jongo, o candomblé, o terreiro, os saldes de beleza afro, para citar alguns,
sdo manifestacoes que tém a marca identitdria negra intrincada e comuni-
cam a negritude em seus multiplos espacos.

REMANESCENCIA QUILOMBOLA

Para o Estado brasileiro, os quilombos s¢ sairam da invisibilidade 100 anos
apos a abolicdo da escraviddo, quando a Constituicio de 1988 criou a figu-
ra juridica das comunidades remanescentes de quilombos, determinando
a responsabilidade do Estado em emitir titulos de propriedade de terra
aos quilombolas.” Entretanto, o texto constitucional nio deixou claros os
procedimentos, nem para o reconhecimento das comunidades como re-
manescentes de quilombos, tampouco para a regularizacio fundidria dos
territorios.

Os vacuos constitucionais provocaram discussoes, medidas legais e
acoes governamentais que dificultaram o avango da regulamentacio. Até
que em 20 de novembro de 2003, a publicacio do decreto presidencial
4.887 abriu um novo horizonte para os quilombolas ao estabelecer as
responsabilidades dos érgdos governamentais nos processos de identifi-
cacdo, reconhecimento, delimitacao, demarcacio e titulagdo das terras.
Em seu artigo 2°, o decreto traz a definicio das comunidades remanes-
centes de quilombos:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para os
fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoa-
tribuicdo, com trajetdria histdrica propria, dotados de relacdes territoriais
especificas, com presuncio de ancestralidade negra relacionada com a re-
sisténcia a opresso historica sofrida."!

1" Constitui¢io do Brasil (1988), Constituicdo [da] Republica Federativa do Brasil,
Brasilia, Senado Federal, 1988.

" Brasil, Decreto niim. 4.887, de 20 de novembro de 2003, Didrio Oficial [da] Repuibli-
ca Federativa do Brasil, Brasilia, 2003.
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A competéncia de titular os territdrios quilombolas ficou com o Ins-
tituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agrdria (INCRA), que atualmente
integra a Casa Civil da Presidéncia da Republica por meio da Secretaria
Especial de Agricultura Familiar e do Desenvolvimento Agrdrio. De acordo
com 0 INCRA, as responsabilidades vdo desde o reconhecimento —exe-
cutado com a produgido de Relatérios Técnicos de Identificacdo e Deli-
mitagdo (RTIDS)— a concessao dos titulos de propriedade das terras. Antes
da regularizacio fundidria, os quilombolas precisam solicitar a emissao de
uma certiddo da Fundacdo Cultural Palmares, que pertence ao Ministério
da Cultura. O documento certifica as comunidades como remanescentes
de quilombos utilizando o critério da autoatribuigao."

No Brasil, 2 849 comunidades quilombolas foram certificadas pela
Fundagio Cultural Palmares, contudo, a regularizacio fundidria tem se
mostrado lenta. O INCRA emitiu até 0 momento 210 titulos de propriedade,
que contemplaram um total de 241 comunidades.” Apesar do destaque
adquirido pela regularizacio fundidria como politica publica do Estado, os
quilombolas estdo inseridos em um conjunto de acoes maior. Em 2004, o
governo federal lancou o Programa Brasil Quilombola, criado com a fina-
lidade de coordenar as acoes governamentais, que incluem articulagdes
transversais, setoriais e interinstitucionais voltadas para os remanescentes
de quilombos.

CLASSIFICAGOES E MULTICULTURALISMO

Ao adotar o autorreconhecimento, as comunidades se lancam a novas
posicoes-de-sujeitos, de remanescentes de quilombos, em operacoes de
deslocamento de identidade marcados pela inclusdo e exclusao. Quando

1 Instituto Nacional de Colonizacio e Reforma Agraria [Brasil], Instru¢io Normativa n.
57, de 20 de outubro de 2009, Didrio Oficial [da] Repiiblica Federativa do Brasil,
Brasilia, 2009.

13 Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agraria [Brasil], Dados gerais-quilom-
bolas. Em http://www.incra.gov.br/tree/info/file/8797 (data de consulta: 10 de outu-
bro, 2016).
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admitimos essa condi¢io quilombola, reconhecemos a existeéncia de um
sistema de poder, onde se estabelecem relacoes de forca entre atores co-
munitdrios e externos. E possivel afirmar que o exercicio de poder esta
presente nas proprias politicas de inclusio, ou politicas afirmativas.

Na definicio da Secretaria Nacional de Politicas de Promocio da
Igualdade Racial, vinculada atualmente ao Ministério dos Direitos Huma-
nos do governo federal, as acoes afirmativas sdo politicas publicas que
tém como objetivo a correcdo de desigualdades raciais acumuladas ao
longo dos anos na sociedade.' Apesar de terem sua constitucionalidade e
importancia reconhecidas, as politicas afirmativas precisam ser analisadas
dentro das relagoes de poder.

Como elaborador e executor das regras do jogo, o Estado manifesta
seus poderes ao criar classificacoes e interpretar representacoes. Por ser
criada de fora para dentro das comunidades, a categoria juridica de re-
manescentes de quilombos exige cuidados sobre seus usos. Identidade e
diferenca guardam uma estreita relacdo com a producdo e utilizacio social
das classificagoes. Como a divisao social ndo possui padroes de igualdade,
a conclusido ¢ que dividir e classificar tem a ver com hierarquizar. Quem
tem o privilégio de classificar, detém o privilégio de atribuir valores aos
grupos classificados.

Ao analisar 0 uso do nimero como instrumento de controle inglés
na India colonial, Arjun Appadurai observou que assim como o mapa esta
para o territdrio, as estatisticas estao para 0s corpos, homogeneizados
em nimeros e cerceados em suas extensoes. A linguagem dos nimeros
recupera o corpo rebelde e o restitui em corpo leal. Assim acontece em
sociedades pluralistas que adotam o discurso da diversidade cultural para
categorizar a populagao.

O modelo ¢ alvo de preocupagoes de Homi Bhaba, que o enxerga
como uma oposico a diferenca cultural. A diversidade funcionaria como
contengdo da diferenca, executada por meio do controle e localizacio da

14 Secretaria Nacional de Politicas de Promogao da Igualdade Racial [Brasil], O que sdo
agoes afirmativas. Em http://www.seppir.gov.br/assuntos/o-que-sao-acoes-afirmati-
vas (data de consulta: 15 de fevereiro, 2017).
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diferenga nos circuitos dominantes. A administracio dessa diversidade se
dd mediante a conquista do consenso social com a formula do multicultu-
ralismo, na qual se admite o diferente e se produz socialmente a aceitacio
do heterogéneo. O multiculturalismo € visto como potencial produtor de
racismos, um entendimento que podemos relacionar com a sociedade bra-
sileira, onde o discurso da democracia racial mascara uma realidade de
racismos manifestados cotidianamente.

Asolucdo da democracia racial brasileira pode ser vista como uma na-
rrativa: “proclama-se a proximidade do Outro, mas sem realmente deixa-lo
ser enquanto tal, reconhece-lo como singular, como um qualquer, dotado
de fala propria”.® A pluralidade ndo basta em si mesma, sendo fundamen-
tal que o reconhecimento do diverso ocorra por intermédio do equilibrio
de forcas da diversidade, um reconhecimento sensivel, da “liberdade de
se interrogar singular diversamente sobre 0 seu proprio destino”.'*

Um interessante caminho para esclarecermos os riscos do modelo
multiculturalista ¢ voltar aos quilombos e suas organizacoes transcultu-
rais. A transculturacdo € aqui entendida como a totalidade de um processo
que compreende diferentes fases que incluem a absor¢io de uma cultura
diferente, o desenraizamento de uma cultura anterior e a criacio de novos
fendbmenos culturais. Se na instituicio kilombo, jovens de diferentes lin-
hagens eram integrados a unidade guerreira mediante rituais de iniciacdo,
o quilombo brasileiro exercia um papel “polarizador das camadas, grupos
ou segmentos de oposicio ao sistema”,"” como indios, foragidos, vitimas
de racismo como mamelucos e mulatos, além de brancos perseguidos.

Os quilombos se desprendem do sistema excludente adotando uma
abertura em duplo sentido, fornecendo e absorvendo influéncias cultu-
rais, mas sem se desarraigar de sua cultura. O modelo quilombola obje-
tivava a “formacdo de identidades abertas, produzidas pela comunicagio

5 Muniz Sodré, “Sobre a identidade brasileira”, em Revista Cientifica de Informacion y
Comunicacion, n. 7, Sevilha, 2010, p. 327.

Muniz Sodré, “Diversidade e diferenca”, em Revista Cientifica de Informacion y Co-
municacion, n. 3, Sevilha, 2006, p. 14.

Clovis Moura, “A quilombagem como expresso de protesto radical”, em Moura, Clo-
vis [org.], Os quilombos na dindmica social do Brasil, Maceio, EDUFAL, 2001, p. 115.

16
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incessante com o outro, e ndo de identidades fechadas, geradas por barri-
cadas culturais que excluem o outro”."

Nio se pode esquecer, evidentemente, as circunstancias historicas
nas quais o modelo transcultural quilombola se estruturou. Entretanto,
mesmo com sua existéncia alternativa ao sistema colonial, que regia a so-
ciedade do Brasil colonial como modelo socialmente dominante, vamos
considerar o cardter transcultural dos quilombos para iniciar a discussao
sobre as politicas afirmativas e a posicio das comunidades que autoatri-

buem a remanescéncia quilombola.

DIREITOS HUMANOS E POLITICAS AFIRMATIVAS

Alheio a0 modelo transcultural quilombola esquecido no periodo colo-
nial, 0 Brasil caminhou historicamente em direcao a uma politica progre-
ssista de nacionalizacdo calcada na miscigenacdo e valorizacao de etnias
e do que antes se denominava raga, “uma politica de identidades fortes,
mas hibridas”,” que no entanto, se viu atravessada pelo multiculturalismo
e distanciada de uma possivel inspiracao cosmopolita, que por sua vez pa-
rece mais proxima ao modelo transcultural quilombola descrito em com-
paracio com as politicas do Estado. Sobre a noc¢io de cosmopolitismo,
enunciado contemplado no regime contemporaneo das ciéncias sociais,
Arjun Appadurai arrisca uma definico:

Most definition of cosmopolitanism, either direct and indirectly, assume
that it is a certain cultivated knowledge of the world beyond one “s imme-
diate horizons and is the product of deliberate activities associated with
literacy, the freedom to travel, and the luxurious expanding the bounda-
ries of one s own self by expanding its experiences. For this reason, cos-
mopolitanism is usually contrasted with various forms of rootedness and
provincialism —the latter being associated with attachment to one s own
friends, one “s own group, one s own language, one s own country, and

18 Munanga, Negritude: usos e sentidos..., p. 63.
Y Sebastio Guilherme Albano, “Cosmopolitica, midia e virtualizagio da América Lati-
na”, em E-compés, v. 13, n. 2, Brasilia, 2010, p. 3.
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even one s own class, and a certain lack of interest in crossing these boun-
daries. [...] In today “s world, cosmopolitanism is loosely associated with
post-colonial sensibilities, a global ethos, multicultural politics and values
and a generalized openness to cultural experimentation, hybrid identities,
and international cultural transfers and exchanges.®

Mas para além dessa espécie de unidade larga do que seja o cosmo-
politismo, pode-se encontrar, nos meandros das constituicoes e nas redes
de demandas das sociedades ocidentais ou ocidentalizadas, uma gama de
valores que remete a um cosmopolitismo residual, que se infiltra nas pra-
ticas coletivas e reguladas proprias dos estados nacionais, precisamente o
que o cosmopolitismo hardcore enseja superar. Entenda-se como hard-
core as ideias de Kant, de Goethe e de Marx e Engels, que visavam inibir o
avanco dos modelos institucionais dos estados nacionais que mais tolhem
a imaginaco cidada ou mesmo humana.

A coordenacdo atestada de valores hoje considerados universais em
regulamentos, estatutos, editais e leis setoriais pelo mundo indica o es-
quema de convergéncia de motivos e razoes, e figuras sociais e juridicas, que
remete a uma intensificacio da comunicagio entre as diversas partes do
planeta, sendo algumas regioes, talvez, as que fixam as normas propostas
direta ou indiretamente por todos.

2 ‘A maioria das definicoes de cosmopolitismo, direta ou indiretamente, o
assumem como um certo conhecimento de mundo cultivado para além de
seus horizontes imediatos e produto de atividades deliberadas associadas a al-
fabetizagio, a liberdade de viajar e a luxuosa expansio das barreiras do proprio
ser por meio da expansdo das suas experiéncias. Por essa razao, 0 cosmopo-
litismo ¢ usualmente contrastado com as diversas formas de enraizamento e
provincianismo - o ultimo estando associado ao apego do individuo por seus
amigos, seu circulo social, sua linguagem, seu pais, e até sua propria classe so-
cial, e uma certa falta de interesse em cruzar essas fronteiras (...) No mundo de
hoje, o cosmopolitismo € vagamente associado a sensibilidades pds-coloniais,
um ethos global, politicas e valores multiculturais e uma abertura generalizada
a experimentaco cultural, identidades hibridas, e transferéncias e trocas cul-
turais internacionais.” Arjun Appadurai, The future as a cultural fact: essays on the
global condition, Londres/Nova York, Verso, 2013, p. 197. Traducio dos autores.
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Apesar da auséncia de uma andlise comparativa no caso da América
Latina, a coincidéncia € notdvel 20 menos nos paises do Cone Sul e, em
alguns casos, do México também, quanto ao topico dos direitos humanos,
ja estudado por tantos, mas bem delimitado por Immanuel Wallerstein em
O universalismo europeu: a retorica do poder, onde estd o exemplo mais
organico desse processo de aproximagdo dos interesses da humanidade
sob a ascendéncia do capitalismo contemporaneo.

Para ilustrar esse vitorioso espirito do tempo, essa naturalizacio de
enunciados relativos aos direitos humanos, mas que em verdade visam
a endossar 0s avancos de um formato de sociedade desequilibrado, no
Brasil podemos apontar as assignacoes de reservas a indigenas e aos rema-
nescentes de quilombos, o reconhecimento juridico dessas comunidades
historicamente enjeitadas da cidadania.

Por intermédio de uma inspiracdo cosmopolita, ou de sua instrumen-
talizacdo, indigenas e quilombolas agora sdo também agentes importantes
no aparato retorico de atualizacio moral das sociedades. O encaixe ¢ vali-
do, sobretudo para sociedades que contam com expressivos contingentes
de individuos ndo europeus ou cujo fendtipo, mesmo que estereotipa-
damente, ndo lhes reserva a possibilidade de uma identificagio com os
protagonistas se ndo da histdria, a0 menos da historiografia.

A despeito de sua visada em geral muito mais conciliadora, Appadu-
rai eshoca as contradicdes do cosmopolitismo embasado em um estudo
de caso feito com Organizacoes Nio Governamentais (ONGs) na India,
como a Alliance e a The Shack/Slum Dwellers International (SDI), mas
em seguida afirma que: “The striking success of this global network can-
not be attributed to any single circumstance, factor, or historical trend”
des-historicizando as politicas e solugdes para a pobreza urbana, algo bas-
tante presente ja no século XX nas regioes de maior dindmica capitalista.

As leis antiescravidao e trdfico de pessoas da Gra-Bretanha, bem como
as politicas de massificacio da educagdo, cujo caso norte-americano ideado

2“0 sucesso impressionante dessa rede global nio pode ser atribuido a qualquer cir-
cunstancia, fator, ou tendéncia historica anica”. Appadurai, op. cit., p. 199. Tradugio
dos autores.
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por John Dewey foi logo aqui emulado pelos movimentos da Escola Nova
no decenio de 1930. Vale destacar que ambos 0s exemplos ndo estdo isen-
tos de paradoxos, conquanto até pouco depois de meados do século xx
havia uma espécie de apartheid de fato e em alguns estados também de
direito no pais do Norte.

De acordo com os mecanismos de atualizacio do Estado, na sua
necessidade de inclusio mediante politicas afirmativas, a acdo da oficia-
lizacdo das reservas destinadas aos assumidamente remanescentes de
quilombos ndo apenas lhes confere a posse definitiva da terra, bem como
algum limite de autonomia organizadora e burocrdtica, o que, pelo menos
em principio, cumpre com os requisitos de modernizacdo, mas também
com as ancestrais modalidades de atribui¢io de dignidade ao ser humano,
o trabalho e a posse da terra.

DESCOLONIZACAO E RUPTURA DOS SABERES

No que tange ao reconhecimento dos quilombolas, ainda se tratando de
um pais com maioria mestica, a motivaco apresentada pela variagio mais
critica das ciéncias sociais ¢ que hd uma consciéncia entre a necessida-
de de autenticacdo de suas especificidades e a autoconsciéncia da sua
negritude e remanescéncia quilombola. A no¢io de negritude, como ji
enfatizamos, € criacio de Aimé Césaire, que acompanhado por compan-
heiros caribenhos e do continente africano como Frantz Fanon, Leopold
Senghor, além de mais recentemente Nelson Mandela, forma um grupo
de autores que trouxe contribuicdes, junto com europeus, para a elabo-
ragdo dos moldes de desapropriacio dos saberes, das leis, dos hdbitos,
das riquezas e das vidas das metropoles no periodo de descolonizagdo até
passado meados do século xx.

Z Vale recordar que Angola, em novembro de 1975, foi a Gltima coldnia portuguesa na
Africa a ter autonomia, mediante uma guerra colonial, guerra de ultramar, guerra civil
ou uma revolugio, como se denominam os contenciosos conforme a lente politica
pela qual se lhe observe.
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Pode-se mesmo apontar uma similitude entre a situacio de desco-
lonizagdo, suas diretrizes tedricas, a emergéncia das reivindicacdes por
um incremento dos direitos civis nos Estados Unidos e o fato consumado
da implementagdo de politicas afirmativas em paises latino-americanos,
nessa mesma ordem cronoldgica, a0 menos no século Xx. Isso porque a0
longo do novecentos houve uma série de circunstancias semelhantes na
América Latina, mas cujo status tedrico nio recai no complexo de propo-
sicoes do colonialismo ou pds-colonialismo, tal como se conhece hoje.

No decénio de 1990, por exemplo, uma série de medidas de equi-
valéncia social foram aos poucos sendo adotadas no escopo do Consenso
de Washington, por si mesmo uma normalizacio autoritdria e neoliberal,
que sequestrou boa parte dos mais inconsistentes principios de igualdade
social das iniciativas pseudo-progressistas do século Xx e as canalizou para
fins ainda mais ambiguos. Dessa maneira, a decadéncia do sistema colo-
nial europeu e a necessidade de as antigas colonias manterem-se sob a
tutela material e simbolica das ex-metrdpoles, coincide com o fim da Gue-
rra Fria e a abertura democratico-capitalista dos paises latino-americanos,
mormente perpetrada pelas novas modalidades de politicas exteriores
dos Estados Unidos, quando jd assenhorados como principais precepto-
res do conserto da nagoes.

As grandes contradicdes do discurso universalista, pos-colonialista,
pos-estruturalista ou dos estudos da subalternidade ha muito ocorre nos
enunciados de emancipagio. Por exemplo, quando Fanon opina que “no
periodo de descolonizacdo, apela-se para a razao dos colonizados” ? tal-
vez olvide que a decadéncia econdmica e de valores que propiciou a des-
colonizagio estd relacionada com uma ordem provinda precisamente da
Europa e ndo das colonias. Com isso, 0 pensamento que os colonizados
revelam € um pensamento dessa decadéncia, ainda que em clave de opor-
tunidade de libertacdo para a autogestao.

Todo o cldssico Os condenados da terra envolve uma logica ociden-
talista, como ndo poderia deixar de ser, e tanto a formagio intelectual
do autor como sua obra anterior assim o atestam. A psiquiatria, carreira

»  Frantz Fanon, Os condenados da terra, Rio de Janeiro, Civilizacao Brasileira, 1968, p. 32.
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seguida por Fanon, gerou a psicandlise, uma das maquinarias de investi-
gacdo do sujeito capitalista, muito embora vise, quando bem sintetizada,
dar conta de uma espécie de espiritualidade material em forma de sin-
tomas, signos e somatizacdes. Tdo somente ao final de Os condenados
da terra hd um esboco de tentativa de assinalar uma nova modalidade
de organizacdo social que enseja outras subjetividades, talvez mesmo em
didlogo com seus modelos anteriores, algo, de qualquer maneira, bastante
idealista, a0 menos quando exorta:

Portanto, camaradas, nio paguemos tributo a Europa criando Estados, ins-
tituicoes e sociedades que nela se inspirem. A humanidade espera de nos
uma coisa bem diferente dessa imitacao caricatural e, no conjunto, obscena.
Se desejamos transformar a Africa numa nova Europa, a América numa nova
Europa, ento confiemos aos europeus o destino de nosso pais. Eles saberao
fazé-lo melhor do que os mais bem dotados dentre nds. Mas, se queremos
que a humanidade avance um furo, se queremos levar a humanidade a um
nivel diferente daquele onde a Europa a exp0s, entdo temos de inventar,
temos de descobrir. Se queremos corresponder a expectativa de nossos
povos, temos de procurar noutra parte, nao na Europa.**

Se antes Jos¢ Marti em Cuba, em 1891, com Nuestra América, e logo,
em 1900, José Enrique Rodd com Ariel, propugnavam uma alteridade di-
versa dos Estados Unidos para os latino-americanos pos-independéncia,
por exemplo, Dipesh Chakrabarty, em Provincializing Europe, reelaborou
essas e aquelas consignas de maneira mais afinada com uma terminologia
menos vertical, no talhe de autores como o proprio Appadurai, em que
nocdes como imaginacio, fantasia e mesmo desejo tomam o lugar de ou-
tras menos capazes de dar conta dos fendmenos contemporaneos.

Convém remarcar, todavia, que muito do pensamento europeu ji se
dispunha 2 autocritica e os pos-colonialistas se inspiraram nessas prerro-
gativas. Afinal, como afirmava Octavio Paz: “Al decir que la modernidad
es una tradicion cometo una leve inexactitud: deberfa haber dicho otra

* Ibid., pp. 274 € 275.
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tradicion. La modernidad es una tradicion polémica, que se desaloja a
la tradicion imperante, cualquiera que esta sea”.”

Essa multiplicidade que propicia a modernidade estd vinculada a
propria historia do chamado pensamento ocidental, que reclama origens
greco-latinas, ndo obstante no século XiX e inicio do século XX ja haver
ideias que reclamam uma crise da metafisica e da dialética, bastides da
filosofia.

A propria ciéncia desenvolvida no seio do capitalismo pressupoe a
refutagao de seus termos como premissa, 0 que encerra uma espécie de
critica em seu legado de formagdo dos enunciados cientificos. Talvez seja
essa quase permissividade, tatuada na disposigao realizada ou reinventada
a partir do que se chama modernidade de se autocriticar sistematicamen-
te, 0 que nos remonta aquele paradigma que Octavio Paz recriou em Los
hijos del limo acerca da tradicdo da ruptura e da ruptura da tradigao.

RETORICA CAPITALISTA, DIREITO E JUSTICA

No Brasil, o discurso dos direitos humanos levado adiante pelos estados
nacionais com menor estabilidade, como no caso de alguns paises da
América Latina, revela-se sobretudo na tomada do poder de grupos con-
siderados de vanguarda, como na ascensdo do Partido dos Trabalhadores
(pT) em 2003, depois de oito anos de governo de uma agrupacio social
democrata, o Partido da Social Democracia Brasileira (pSDB), fundado
talvez sob inspiracdo do Partido Socialista Obrero Espariol (PSOE), mas
carente das bases operdrias que sustentaram o partido ibérico nas urnas e
ideologicamente durante muito tempo. Com o PT, uma série de politicas
tidas como afirmativas foram adotadas de maneira a equalizar o Estado
aos parametros do que se considerava mais que pertinente em ambito
internacional, um imperativo, desde o decénio de 1990.

Ao mesmo tempo, grupos semelhantes de toda a regido, em aparén-
cia antipodas daqueles que ganharam visibilidade com o fim da Guerra

5 Qctavio Paz, Los hijos del limo, Barcelona, Seix Barral, 1987, p. 18.
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Fria e suas consequéncias locais, adotaram acoes de renovacio social a
fim de estabilizar as discrepancias historicas no campo da concessio de
direitos antes mesmo do Brasil. Foi o caso da Venezuela, do movimento
zapatista, do fim de guerras civis na América Central e até dos governos da
concertacion no Chile, ainda que bastante irregulares no que concerne a
distribuicdo de direitos.

Em se tratando de acdes relativas a posse de terras para grupos com
cidadania recusada até entdo, como os quilombolas, a implementacio de
medidas de assignacio de um territério proprio pode ser considerado um
passo a frente nesse sentido, ainda que, como o mesmo Fanon estabelece,
para empresas de autonomia colonial, hd uma boa parcela de maniques-
mo nesses processos de inclusio, como ja observamos ao citar o uso do
nimero na India colonial.

A historia das lutas quilombolas afianga essa perspectiva irregular
acerca das politicas afirmativas no Brasil, tanto pior, as raias do burlesco,
se considerarmos a chamada libertagio dos escravos pela voz da princesa
Isabel e do conde d’Eu um dos embrides das mesmas, ainda que essa
posicdo ndo passe de uma especulagdo ironica.

Ndo apenas no nosso caso, mas nos demais paises da América Latina
e mesmo de outras regioes, essa inclusio soa a uma formalidade quase
sem sentido, devido a que, ademais de um lugar para viver e conviver, 0
quilombolas jd se veem incorporados a0 mundo capitalista. Isso se com-
prova na comunidade quilombola de Capoeiras, localizada na cidade de
Macaiba, estado brasileiro do Rio Grande do Norte, onde estd em curso
a pesquisa que tem o presente artigo como um de seus resultados. Ld é
comum moradores trabalharem durante toda a semana em zonas urbanas
fora do territdrio rural em que moram e pelo qual lutam pela propriedade
definitiva, retornando para casa nos fins de semana.

Portanto, essa politica afirmativa também pode soar meramente
retdrica, uma vez que suas praticas de produ¢do autossuficiente, talvez
pré-capitalistas, como se diz, ndo lhes basta e devem se sujeitar a um au-
toritarismo disfarcado que os obriga a deixar sua regido para garantir seus
meios de sustento e sobrevivencia. Os registros culturais ancestrais que
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sustentam a vida em comum e mesmo a oficializacdo da posse da terra
se mostram, talvez, insuficientes para subverter essa ordem, concentran-
do-se muitas vezes, no cotidiano das comunidades quilombolas, em acdes
necessdrias para o reconhecimento oficial que ademais lhes confere o ti-
tulo de remanescentes.

Se fossemos adotar uma perspectiva economicista, ou com um viés
marxista da antropologia cultural, dirfamos que as mercadorias, commo-
dities, se tornaram as principais fontes de valoragio da sociedade contem-
poranea. Mas se Appadurai recorda que Marx define mercadoria como
alguma coisa fora de nds, Negri concorda que o capitalismo hoje se tor-
nou muito mais que um regime econdmico. Como feito anteriormente,
podemos arriscar denomind-lo um sistema de civilizagdo, o que supoe
uma introjecdo dos seus principios e de suas fun¢oes nas praticas sociais
mais cotidianas.

Assim sendo, a qualidade das politicas afirmativas ¢ o componente
mais complexo 20 momento de se avaliar se as instituicbes em verdade
contemplaram os componentes que implicam uma vontade de reconci-
liagio ou mesmo de tensdo positiva com suas herancas europeias, afri-
canas e indigenas. Ainda que essa dltima assercdo também soe idealista,
a0 menos se deve mensurar se as instituicdes logram ir além dos simples
atributos de valoracdo do mercado que parece infiltrar a politica de in-
clusdo nos meandros do corpo da mercadoria, tornando-as moeda de troca.
Melhor, vale conferir se essas instituicoes obedecem a uma das tradicdes
mais pertinentes da modernidade, como quer Octavio Paz, no caso pre-
ferfamos que fosse aquela que propugna a convergéncia entre direito e
justica.

IDENTIDADE NEGRA E QUILOMBOLA

O uso da expressdo “remanescentes” para classificar os agrupamentos ne-
gros, enquanto unidades que guardam correspondéncia historica com os
quilombos, motivou reflexdes sobre seu significado. Adotamos o entendi-
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mento de que ao contrdrio do sentido de sobra ao qual pode ser associa-
da, a palavra remanescente deve ser enxergada justamente em uma otica
oposta, do que se preservou e se manteve em condi¢oes de sobrevivéncia
independente da atencdo e de possiveis beneficios do Estado. Na visao do
antropologo José Mauricio Arruti, a férmula “remanescentes” funciona
como solucdo classificatoria que admite a existéncia dos grupos, porém
considera a perda de tragos originais, em uma narrativa que fala do destino
desses grupos em um processo evolutivo, do selvagem puro ao degradado.

A emergencia dos remanescentes, enquanto solu¢do classificatéria,
encontra similaridades em suas aplicacoes para comunidades negras na
Constituicdo de 1988, e indigenas ao longo das décadas de 1930 e 1940 no
Nordeste. Como selvagens degradados que ndo conservam sua cultura e
ndo se inserem na civilizagdo, negros e indios estariam destinados ao lu-
gar de excluidos. Visando inverter a logica da remanescéncia como sobra,
consideraremos a posi¢do social de excluidos como minoria.

Para Muniz Sodré, a minoria precisa ser diferenciada em seus senti-
dos quantitativo e qualitativo. Quando se pensa no sentido quantitativo, a
palavra passa a ideia de inferioridade, porém quando pensada qualitativa-
mente, a minoria se mostra essencial para efeitos de representacio. Como
voz qualitativa, se vé diante da possibilidade de intervengio em processos
de decisdo, se configurando como lugar de transformacio, onde se mo-
vem fluxos, se configuram forcas e se ocupam posicoes.

No contexto dos indigenas e quilombolas categorizados por suas
potenciais remanescencias, a configuracdo desse lugar de transformacio
pode ser acionada pelo uso de uma nocio positiva de remanescentes.
Ao serem identificadas como populagoes e territdrios detentores de lagos
com 0 passado, as comunidades quilombolas e indigenas sdo reconheci-
das como simbolos de uma identidade e possuidoras de um novo valor
cultural. Sobre esse novo lugar, Arruti acrescenta:

Com efeito, 0 uso da nogio, em ambos os casos, implica, para a populagao

que o assume (indigena ou negra), a possibilidade de ocupar um novo
lugar na relacao com seus vizinhos, na politica local, diante dos 6rgdos
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e politicas governamentais, no imaginario nacional e, finalmente, no seu
proprio imaginario.*

No entanto, ¢ importante lembrar as ressalvas do antropologo. Se
para os indios, a remanescéncia serviu como assimilacdo da diferenga cul-
tural, para os agrupamentos negros, significou a produgio da diferenca
cultural, que por sua vez tem seu uso potencializado pelos novos sentidos
absorvidos pelos conceitos de quilombo e negritude. Uma das propo-
sicoes a serem adotadas para o resgate, surgimento ou descoberta de co-
munidades remanescentes ¢ que o fendomeno “corresponde a producio
de novos sujeitos politicos, novas unidades de acdo social, através de uma
maximizacdo da alteridade”.*’

“O que tem de ser recuperado, portanto, nessa apropriacao juridica,
nessa redefinicio, € como esses grupos se definem e o que praticam”.*
O exercicio € crucial para compreender a situagao social dos quilombolas
e seu novo formato de organizacdo na contemporaneidade. Com esses
pressupostos, € essencial para o avango da investigacao sobre os quilom-
bolas contemporaneos a compreensio de como a identidade e a diferenca
negra e quilombola sao construidas e comunicadas pelos agrupamentos ne-
gros que reivindicam reconhecimento.

A identidade e a diferenga vivem uma relagio de interdependéncia,
um principio que retiramos de uma constatacio simples: quando afirmo
minha identidade, enuncio minha diferenca em relagio ao outro, assim
como no inverso. Tanto a identidade quanto a diferenca sio produtos da
linguagem criados no mundo social e cultural, incorporando tragos de
instabilidade e indeterminacio na medida em que se entrelacam em dife-
rentes cadeias de significacio e contextos diversos de producio simbolica
e discursiva.

As consideracdes nos levam a uma concepcio de identidade que
“ndo assinala aquele nucleo estavel do eu que passa, do inicio ao fim, sem

% José Mauricio Arruti, ‘A emergéncia dos ‘remanescentes’: notas para o didlogo entre
indigenas e quilombolas”, em Revista Mana, v. 3, n. 2, 1997. p. 22.

7 Ibid., p. 19.

% Almeida, op. cit., p. 78.
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qualquer mudanga, por todas as vicissitudes da historia”.’ Na concepcao
de Hall, a0 em vez de unidades estaveis, as identidades sdo cada vez mais
fragmentadas e fraturadas, sendo multiplamente construidas ao longo de
discursos, prdticas e posigoes, estando sempre em processo de mudanga
e transformacdo. Ndo se trata da invocacio de passados historicos com 0s
quais se pode manter correspondéncia. O que estd em jogo ¢ a utilizacio
dos recursos da historia, da linguagem e da cultura para a produgio de
novas representacoes.

A enunciacio da diferenca cultural, como afirma Bhabha, muda a
perspectiva de separacdo do passado e presente em uma divisdo bindria.
Trata-se de uma estratégia de representacdo que, a0 significar o presente,
repete, desloca e traduz uma tradicdo que aparenta ser passado, mas nio
se mostra um signo fiel da memoria historica, o que nos leva a concepgio
de traducdo cultural, na qual nenhuma cultura é¢ completa em si mesma.
Sobre a traducdo cultural, o indiano pontua que os processos de repre-
sentacdo, linguagem, significacdo e constitui¢do de sentido sublinham a
pretensdo de possuir uma identidade origindria. Entretanto, essa origem
estd sempre aberta a tradu¢do, podendo ser simulada, reproduzida, trans-
ferida e transformada.

AUTOATRIBUIGAO QUILOMBOLA E DISPOSITIVOS
ETNICO-COMUNICACIONAIS

Definida pelo Estado como critério inicial para o andamento das reivindi-
cagoes quilombolas por reconhecimento e consequentemente a politicas
publicas e representatividade politica, a autoatribuicdo pode soar simplis-
ta se preestabelecermos que 0s agrupamentos negros s reafirmam uma
identidade que ja possuem, contudo o processo carrega toda a comple-
xidade inerente a dindmica das identidades. Para acessarem as politicas
publicas do Estado, os grupos precisam reconhecer em suas trajetorias

» Stuart Hall, “Quem precisa de identidade?”, em Tomaz Tadeu da Silva [org.], Identida-
de e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais, Petropolis, Vozes, 2000, p. 108.
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historicas e em seus territorios elementos que comprovem uma identida-
de negra e quilombola.

Independente de como foi a vida no passado, as comunidades pre-
cisam produzir suas ligagdes com esse passado no presente, um proces-
so que demanda a criacdo e recriacdo de tracos socioculturais, além da
producdo dos sinais externos a serem reconhecidos por mediadores e
instituicoes com autoridade de nomeacdo.

O peso historico adquirido pelo quilombo e a negritude, em suas
nocoes ressemantizadas e impressos na identidade negra e quilombola
a ser autorreconhecida, alicercam o que Bhabha nomeou como tercei-
ro espaco, onde a enunciacio da diferenca cultural e a tradugio cultural
emergem mediante um processo de hibridagdo, no qual a historicidade ¢
deslocada para gerar estruturas de poder e iniciativas politicas. As novas
representacoes produzidas permitem a associa¢do dos agrupamentos a
identidade negra e quilombola, funcionando como pontes para a autoa-
tribuicdo, a capacidade de representar, € consequentemente, acesso as
relacoes de poder.

Para produzir o autorreconhecimento tanto internamente quanto ex-
ternamente, 0s agrupamentos negros se utilizam de dispositivos capazes
de organizar e comunicar sua identidade e diferenca negra e quilombola.
E preciso ter delineado que a construgdo e comunicacdo identitdria € que
vai produzir o autorreconhecimento negro e quilombola dentro e fora do
espaco comunitdrio. Para delimitar o papel do dispositivo nas comunida-
des, utilizamos o conceito de Foucault, que o define como:

[..] um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos,
instituicoes, organizacoes arquitetonicas, decisdes regulamentares, leis,
medidas administrativas, enunciados cientificos, proposicoes filosoficas,
morais, filantropicas. Em suma, o dito e o no dito sdo os elementos do
dispositivo. O dispositivo € a rede que se pode estabelecer entre estes
elementos.”

% Michel Foucault, Microfisica do poder, Rio de Janeiro, Graal, 2000, p. 138.
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Quanto ao funcionamento dos elementos constitutivos do dispositi-
vo, Foucault aponta a existéncia de uma espécie de jogo, que envolve mu-
dancas de posicdo e modificacdes de fungdes. Por ultimo, acrescenta que
o dispositivo tem funcdo estratégica, sobretudo por ser uma formacio
que em determinado momento historico assume o papel de responder a
uma urgencia.

Nas comunidades quilombolas, destacamos o funcionamento da cultu-
ra e do territorio como dispositivos étnico-comunicacionais que articulam
elementos identitdrios capazes de estruturar e comunicar a identidade. Se é
construida no entrecruzamento dos tragos socioculturais com os discursos
da negritude e da origem quilombola, a identidade ¢ comunicada interna-
mente e externamente através dos dispositivos étnico-comunicacionais da
cultura e do territorio, nucleos que organizam elementos identitdrios e 0s
transmitem por meio de manifestaces culturais e instincias espaciais de
€nunciagao.

Na cultura, falamos de manifestacoes tradicionais que adquirem car-
gas culturais capazes de transpassar seus usos cotidianos, se constituindo
como emblemas identitarios. No estado brasileiro do Rio Grande do Norte,
podemos citar como exemplos a danga do Pau-furado da comunidade de
Capoeiras, na cidade de Macaiba, a danga do espontdo da comunidade Boa
Vista dos Negros, na cidade de Parelhas, ou a pratica ceramista da louca de
barro na comunidade Negros do Riacho, na cidade de Currais Novos.

Apesar das prdticas sociais carregarem relevancias historicas nas co-
munidades, a ligacdo com o passado ndo ¢ condicio para que se consti-
tuam como emblemas identitdrios. A capoeira praticada pelo grupo Gue-
rreiros do Quilombo, de Capoeiras, deixa clara essa nio-obrigatoriedade.
A expressdo cultural de origem afro-brasileira foi levada para a comuni-
dade por um morador mestre de capoeira e se estabeleceu como pratica
social local marcada por referenciais identitdrios.

No que concerne ao territorio, partimos do principio de que os
tracos culturais de um grupo humano sao insepardveis de suas estruturas
espaciais, sendo a apreensdo do espaco crucial para que os grupos étnicos
construam e comuniquem suas identidades e diferencas. Para EIHajji, o
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desejo de distinguir-se e afirmar a diferenca pode se expressar espacial-
mente, pela “demarcacdo de territdrios existenciais articulados a dados
modos agenciamento e determinadas instancias de enunciacio da identi-
dade do grupo”?! Assim, o territorio se constitui nao s6 como portador,
mas também como comunicador da identidade e diferenca.

ETNOGENESES QUILOMBOLAS

Ao propor uma perspectiva da quilombagem como expressdo de protesto
radical, Clévis Moura dividiu em dois estdgios a consciéncia rebelde do
escravizado, agente social do quilombo. O primeiro se caracteriza pelo ato
individual de fuga do rebelde que escapa do cativeiro. Jd no segundo es-
tdgio, o sentimento de rebeldia ¢ socializado com outros escravizados em
comunidade, marcando a passagem, no nivel de consciéncia, do fugitivo
para o quilombola. A transformagdo amplifica o sentido social do ser, cria
uma unidade coletiva organizada de resisténcia a sociedade escravista ins-
titucionalizada e restabelece uma cidadania negada. Moura ressalta que:

O escravo sO poderd, portanto, reencontrar-se como homem, restabelecer
sua interioridade, a sua subjetividade integralmente a partir do momento
em que ndo apenas recusa-se ao trabalho, mas recusa-se juntamente com
outros, coletivamente, socialmente através da organiza¢io de um territd-
rio livre.

Depois de identificar os quilombos como mddulos radicais de ne-
gacdo ao sistema escravista, Moura sugere que a formagio quilombola
seja analisada ndo s6 isoladamente, mas como totalidade de um processo
permanente, um continuum social, cultural, econémico e politico inti-
tulado como quilombagem. Enquanto processo radical e permanente, a
quilombagem opera uma negacio sistemdtica do modelo escravista e seus
valores.

31 Mohammed ElHajji, “Memoria coletiva e espacialidade étnica”, em Revista Galdxia,
n. 4, 2002, p. 184,
2 Moura, op. cit., p. 111.
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Uma das peculiaridades do continuum quilombola ¢ que ele ndo
se dd em uma articulagdo consciente entre seus agentes sociais, porém
“sua existéncia e a sua permanéncia no tempo, a sua imanéncia continua
construiu um processo social o qual, atuando no centro da contradi¢io
fundamental do sistema escravista desarticulou a sua estabilidade e o des-
empenho econdmico do seu projeto”.*> Embora nao tenha sido o mo-
tivo unico e exclusivo do fim da escraviddo, a quilombagem, enquanto
expressdo de protesto radical, foi um dos componentes que endossaram
o desmantelamento progressivo do escravismo colonial.

A perspectiva da quilombagem como continuum pode ser util para
investigar o autorreconhecimento das comunidades remanescentes de
quilombos, sobretudo pelo quantitativo de comunidades certificadas pela
Fundacio Cultural Palmares, nimero que chegou a 2 849 em 12 anos.
E possivel identificar a convergéncia das comunidades quanto as mobili-
zagoes pelo autorreconhecimento.

A mobiliza¢io das comunidades negras para atender as regras do jogo
do Estado pode adquirir cardter instrumental, principalmente quando assu-
mimos a visio de que a construgdo e comunicagio da identidade se orien-
ta para o alcance de determinados propdsitos. No entanto, o processo de
autorreconhecimento nao se esgota em seu uso instrumental. Assim como
podem ser associadas ao descobrimento de direitos a serem conquistados,
as identidades negras e quilombolas emergentes produzem notdveis trans-
formagoes nas formas de organizacio, interacio e comunicacio das comu-
nidades, em processos que podem ser compreendidos na etnogénese.

Na defini¢do de Sider, se o etnocidio ¢ o exterminio de um estilo de
vida, a etnogénese seria a construgdo fraternal da autoconsciéncia de uma
identidade coletiva para fins politicos perante um Estado opressor. Com a
ressalva que o grupo étnico ndo € preservado, mas criado. No se trata de
recuperacio, que pressupde uma volta ao passado, e sim de construcio
identitdria e emergéncia de novos sujeitos, aspecto que nos permite falar
em etnogénese nas comunidades quilombolas.

% Ibid., pp. 112 e 113,
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Ao ampliar o conceito, Bartolomé propoe a inclusio do processo de
atualizaco identitdria na etnogénese. Ao em vez de inventados, os agru-
pamentos negros atualizam suas identidades no entrecruzamento de seus
tracos socioculturais com os discursos positivos de negritude e origem
quilombola.

A insercdo das nogoes positivas de quilombo e negritude nos agru-
pamentos negros tem decisiva influéncia dos movimentos sociais, como
pudemos identificar nas pesquisas sobre a comunidade quilombola de Ca-
poeiras. A questdo crucial € que a chave para se vincular historicamente aos
quilombos e acessar politicas publicas estd no autorreconhecimento de um
valor simbolico que muitas vezes ¢ desconhecido pelos proprios quilom-
bolas. Em Capoeiras, foi possivel identificar um despertar da consciéncia
negra e quilombola, processo simbdlico fortemente marcado pela atuacio
dos movimentos sociais no espaco comunitdrio, o que se fortaleceu com a
criagdo constitucional da categoria de remanescentes de quilombos.

Embora possa ser um recurso sob o risco de uso instrumental, a
construcdo identitdria, mesmo sob influéncia de movimentos sociais e guia-
da pelas exigencias do Estado, ndo pode desconsiderar as ideologias e afe-
tos envolvidos nos processos de etnogénese:

As ideologias, capazes de construirem ou de mudarem mundos sociais,
podem ser qualificadas de apelagdes ao imaginario, mas este corresponde,
devemos lembrar, a uma dimensio da realidade que opera, e muitas vezes
decide, sobre a vida e os destinos dos seres humanos. Trata-se de uma
consciéncia possivel, responsavel por produzir determinado tipo de expe-
riéncia existencial, podendo ser tio valida ou tdo ilegitima quanto qualquer
outra, mas que nio deixard de existir s porque podemos desconstrui-la
e remete-la as suas origens histdricas ou sociais. Da mesma maneira, a im-
portancia das emogoes, da afetividade envolvendo a relagio com um gru-
po que alimenta nossas expectativas objetivas e subjetivas foi minimizada
pelo instrumentalismo, esquecendo-se que as pessoas podem chegar a ex-
tremos insuspeitos para defenderem um pertencimento social carregado
de conteudos afetivos. Um grupo étnico pode manifestar diversos tipos de
tensoes internas, sejam geracionais, sexuais ou de classe, mas tais tensoes
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expressam a afetividade, positiva ou negativa, porém sempre intensa, ca-
racteristica das relacOes intragrupais marcadas pela proximidade.*

Os processos de etnogénese precisam ser acolhidos em seus senti-
dos étnico e ético. De meros produtores de sinais externos destinados
aos mediadores e ao Estado, os dispositivos étnico-comunicacionais orga-
nizam suas redes identitdrias para “reconstruir um pertencimento comu-
nitdrio que permita um acesso mais digno ao presente”.?

A emergéncia de uma nova dignidade, alicercada em uma identidade
atravessada pelos referenciais positivos adquiridos historicamente pela
negritude e o quilombo, possibilita a0s quilombolas a construcio de no-
vos sentidos para a existéncia individual e coletiva, além de novos hori-
zontes para se pensar em futuros possiveis. Como afirma Bartolomé: “os
rostos €tnicos emergentes estao tao carregados de sistemas de sentido
passados e atuais quanto de expectativas de futuros”

CONSIDERAGOES FINAIS

De acordo com a descri¢io da trajetéria estabelecida pela constituicio
do termo quilombo como um elemento, em um s6 lance, de identidade
cultural, organizagdo social, posse territorial, de cidadania, entre outros,
pelos movimentos de amadurecimento dos estados nacionais e do que po-
demos ainda denominar de capitalismo, tentamos dar a entender que essa
assimilacdo importa antes como elemento de controle e de composi¢io
de uma formagao social, que propriamente ou apenas, a assungao de uma
marca historica de diferenca no corpo do ordenamento juridico ociden-
tal e sua tradugdo nas préticas sociais ou do que chamamos vivenciais.

Tentamos ainda incluir ao longo do texto o trabalho de campo que se
realiza na comunidade quilombola de Capoeiras, no estado do Rio Grande

3 Miguel Alberto Bartolomé, “As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cendrio
cultural e politico”, em Revista Mana, v. 12, n. 1, 2006, p. 56.

5 Ibid., p. 57.

% Ibid., p. 60.
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do Norte. E de 14 que absorvemos experiéncias que pudemos considerar
vivenciais e que tutelam os sentidos das nossas buscas tedricas e académi-
cas que, por universalizantes, apresentam-se, em aparéncia, desprovidas
de elos com o mundo da vida. Portanto, nossa finalidade foi mesmo a de
descrever, de um lado, esse movimento de inscri¢io nas cartas magnas dos
estados nacionais da sempre problematica “diferenca”, mas, por seu turno,
ventilar o debate acerca das comunidades quilombolas do Brasil e as pos-
sibilidades de ressignificacdo de identidades na luta por reconhecimento.
Vale recordar que as politicas afirmativas e sua legitimagdo pela academia
em conjunto encerram o cardter instrumental, mas também o teor neces-
srio, vivencial, que toda marca humana e social historicamente rechaca-
da dos canones do direito e da justica ocidentais, afinal de contas con-
vencoes antes discursivas que existenciais, se pudermos deslindar ambas
as séries, tem de se evidenciar exatamente no ambiente em que nasceram
€ prosperam, isto €, na natureza e nessa outra natureza que € a civilizagao
tecnoburocratica.
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