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prender el proceso de “germanizacién” de la filosofia mexicana durante los afios veinte y treinta
del siglo pasado, y de rastrear por primera vez la influencia de nociones keyserlinguianas como
“hombre teldrico”, “mundo abisal” y “gana” en los andlisis sobre la finura y la desgana del mexi-
cano. Se concluye que esta influencia no fue accesoria, sino dedisiva, y que no se limitd a México.
Por décadas, Keyserling alimentd el imaginario de fildsofos y novelistas de toda Latinoamérica.
El articulo adopta el presupuesto metodoldgico del historicismo: “una idea no viene a ser sino la
forma de reaccion de un determinado hombre frente a sus circunstancias”.
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LA “GERMANIZACION” DE LA “FILOSOFIA
DE LO MEXICANO”

ajo la expresion “filosofia de lo mexicano” solemos reunir a un

conjunto de autores y obras que van desde Antonio Caso y sus

Discursos a la nacion mexicana (1922) hasta El laberinto de

la soledad (1950), de Octavio Paz, y el Andlisis del ser del mexi-
cano (1952) de Emilio Uranga, pasando por José Vasconcelos (La raza
cosmica, 1925) y Samuel Ramos (E/ perfil del hombre y la cultura en
México, 1934). El comin denominador es la biisqueda de una filosofia
auténtica y rigurosa: una filosofa que pudiese pensar y solventar las cir-
cunstancias especificas de México, con categorias verndculas, no impor-
tadas, sin renunciar con esto a su vocacion universal y a su capacidad de
tender puentes con filosofias de otros paises; mds aun, su capacidad
de servir de faro espiritual y moral ante el desastre europeo.

México se presentaba ante estos autores como la realidad inmediata,
“como el dato mas inmediato de su conciencia, como la Unica realidad en
torno a la cual deberd girar toda la filosofia” (Zea 1947: 7). Habia que dejar
atrds, de una vez por todas, el vicio de la subsuncion: el vicio de la adopcion
subalterna y la reproduccion indefinida de los lenguajes cientificos, filosofi-
cos, académicos y artisticos globalmente sancionados. La busqueda de una
filosoffa nacional era solo una instancia de un proceso de mayor enverga-
dura y trascendencia: la batalla por la independencia cultural de México.

A esta “filosofia de lo mexicano” le fue concomitante un esfuerzo de
profesionalizacion. El filosofo argentino Francisco Romero (1891-1962)
acund el término “normalidad filosdfica” para expresar la necesidad de los
paises latinoamericanos de profesionalizar la ensefianza de la filosofia, de-
jando atrds el autodidactismo y fomentando las publicaciones, debates y
traducciones especializadas. En 1928 inaugur la citedra de Gnoseologia
y Metafisica en la Universidad de Buenos Aires con una leccion dedicada a
Husserl. Samuel Ramos, en su Historia de la filosofia en México de 1943,
entenderd la expresion de Francisco Romero, “normalidad filosofica”, de
una manera distinta, mds cercana a la popularizacion y difusion que a la
profesionalizacion:
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Ya no es la labor filosofica, como sucedia hace unos veinte aios, una ocupa-
cion rara y excéntrica entre otras formas de cultura, sino una funcion nor-
mal. Hemos entrado, pues, dentro de la “normalidad filosofica”, para usar
una feliz expresion de Francisco Romero. Esto quiere decir que la filosofia
tiene ya entre nosotros carta de naturalizacion, y su cultivo no depende
solamente de una exigencia escolar; fuera de los recintos académicos, en
todos los medios cultos se ha despertado un general interés por la filosoffa.
Los libros sobre esta materia cuentan ya con un crecido ndmero de lecto-
res. Multitud de articulos sobre temas filoséficos aparecen en revistas espe-
cializadas o no. La produccion filosofica aumenta cada dia. En la actualidad
las personas que se dedican a los menesteres filosoficos no viven aisladas,
sino que cuentan con un ambiente de atencion e interés por sus trabajos
(Ramos 1943: 160).

Una filosoffa nacional y profesional era aquella que contaba con una
organizacion y un soporte institucional sélidos, y aquella que, lejos de pali-
decer en su torre de marfil, se exponia a las inclemencias de la intemperie
con tal de sacudir —y auxiliar— al hombre de a pie.

Ahora bien, esta profesionalizacion de la filosofia (en su acepcion
doble) coincidio, o se hizo coincidir, son su germanizacion. Hoy en dia
estd muy difundida y asentada la creencia de que el Ateneo de la Juventud,
en su justa intelectual en contra del positivismo (la supuesta ideologia
oficial del régimen de Porfirio Diaz), se inspird muy principalmente en el
espiritualismo y en la filosofia de la ciencia de cufio francés. “En la batalla
filosofica contra el positivismo —recordaba Vasconcelos— el abanderado
fue siempre Caso y nuestro apoyo Boutroux. El libro de éste, sobre la con-
tingencia de las leyes naturales, habilmente comentado, aprovechado por
Caso, destruyd en un ciclo de conferencias toda la labor positivista de los
anteriores treinta afos” (1936: 266). Serfa injusto no reconocer el influjo
de Schopenhauer y Nietzsche en los empeios del joven Caso. De ellos
heredo, ademds de una idea del arte como arte salvifico (el arte como un
camino capaz de conducir al hombre a un plano superior de la existencia),
una vigorosa actitud critica. Sea como fuere, el excesivo “afrancesamiento”
del Maestro Caso y su pomposa elocuencia levantaron suspicacias a finales
de los veinte. Samuel Ramos, entonces una joven promesa de la filosofia,
aun sin el prestigio de una copiosa obra, lidero la revuelta en contra del
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magisterio casiano. Para 1927, Boutroux, otrora vigente y mordaz, parecia
anacronico, con poco o nada que decir a unos jovenes preocupados, ya
no por el positivismo esclerotico de Diaz, sino por el porvenir de una Re-
volucidén mexicana urgida de lineamientos, programas e instituciones. Ra-
mos, como se sabe, echd mano de las teorfas de Alfred Adler (1870-1937),
médico austriaco y discipulo cismdtico de Freud, para bosquejar un “perfil
del hombre yla cultura en México”. No todos los mexicanos recibieron de
buena gana su diagndstico de un “sentimiento de inferioridad”.

Una de las principales ensefianzas y bondades del Maestro Caso era
la de no preconizar ningtn credo. Fustigado por las duras criticas de sus
pupilos, guardd un silencio autoral que aproveché para ponerse al dia. Del
aggiornamento de Caso surgieron los libros E/ acto ideatorio y La filosofia
de Husserl, ambos de 1934. Este tltimo incluia como apéndice la traduccion
del francés de algunos fragmentos de las Meditaciones cartesianas (1931).

La germanizacion de la filosoffa estaba en marcha. Ramos se consagro
al estudio de Max Scheler (De lo eterno en el hombre, 1921,y Sociologia
del saber, 1920). De estas lecturas extrajo la conviccion de que en México
debia hacerse una “sociologia del conocimiento filosofico”. A este propo-
sito respondi6 en buena medida su ya mentada Historia de la filosofia en
México. Otro filésofo que fue ampliamente leido y asimilado fue Nikolai
Hartmann. Su impronta es perceptible en el libro de Jos¢ Romano Muioz,
El secreto del bien y del mal (1938), en donde explica a los jovenes “los
problemas centrales de la ética y ofrece una respuesta a dichas preguntas
desde la ética material de los valores de Max Scheler y Nicolai Hartmann”
(Hurtado 2019: 15). La Escuela Nacional Preparatoria lo adopt6 como li-
bro de texto para la asignatura de Etica. A partir de entonces, y durante
varias décadas, miles de jovenes mexicanos aprendieron a recelar del em-
pirismo y del determinismo éticos a favor del apriorismo axioldgico de
Scheler y Hartmann, “los autores alemanes mds influyentes de la filosoffa
mexicana hasta mediados del siglo anterior, por encima de Windelband,
Rickert, Natorp, Cohen, Dilthey, Husserl e incluso Heidegger” (15).

Heidegger distaba mucho de ser un desconocido. Como una de
tantas pruebas puede esgrimirse Nostalgia de la muerte (1938) de Xa-
vier Villaurrutia, donde las trazas del filésofo aleman son abundantes.
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“Sintiéndose desterrado, Villaurrutia entendia la muerte como patria del
hombre” (Diaz Ruanova 1982: 33).! En 1939, Adolfo Menéndez Samard pu-
blict en Letras de México sus Dos ensayos sobre Heidegger, y un ano des-
pués, en 1940, Agustin Yaiez publicd en Tiempo un articulo titulado “La
nada en Martin Heidegger”.

Por esos anos (1938-1941) hicieron su arribo a México los exiliados
espanoles. Entre estos se contaba Jos¢ Gaos (1900-1969), exrector de la
Universidad de Madrid y discipulo directo de José Ortega y Gasset, consi-
derado el mejor y mas maduro filosofo en lengua espaiola. Poco después
atraco en costas mexicanas Joaquin Xirau Palau (1895-1946), exrector de la
Universidad de Barcelona, un hombre de una solvencia intelectual intimi-
dante. Y finalmente llego el inquieto Juan David Garcia Bacca (1901-1992),
que hasta hacta poco habia sido monje claretiano y que traducia a Platon,
a Marx y a Heidegger; lo mismo ensefiaba griego antiguo que divulga-
ba la axiomdtica de Reichenbach o la teorfa cudntica de Heisenberg. Los
tres exiliados (o “transterrados”) espanoles dieron un enérgico impulso
a los estudios filosoficos. La filosofia alemana se afianzé como la filosofia
vigente, en detrimento de la filosofia en lengua francesa (la lengua predi-
lecta del Maestro Antonio Caso). “José Gaos, cuando lleg6 a México, ya
venia contagiado por la mania de estimar altisimamente a Heidegger, y al
Heidegger de Ser y tiempo, casi exclusivamente. El resto de los escritos
de Heidegger no le suscitd jamds interés tan obsesivo” (Uranga 1983: 47).
Garcia Bacca se adentr6 en las tenebrosidades de Kant y el problema de
la metafisica (Kant und das Problem der Metaphysik, 1929). También
tradujo Hoelderling y la esencia de la poesia [sic], 1944. La errata en
el titulo y en el cuerpo del texto —esa “g” sobrante— obligd a su pronta
retirada del mercado.

Xirau tradujo del alemdn la primera parte de Paideia: los ideales de
la cultura griega (1942), gandndose la aprobacion y los elogios del pro-
pio Werner Jaeger. Sus comentarios a la escuela fenomenoldgica los volco

' Manuel Durdn, en su Antologia de la revista Contempordneos (1973), refiere lo si-
guiente: “[Villaurrutia] habia leido al alemdn Heidegger en una época en que nadie,
o casi nadie, lo conocia en México”.
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en las paginas, decisivas para los futuros hiperiones, de La filosofia de
Husserl: una introduccion a la fenomenologia (1941). Serfa cuestion
de tiempo para que los cripticos filosofemas de Heidegger y las moro-
sas traducciones del doctor Gaos provocaran el hartazgo y la irritacion de
toda una nueva hornada de filosofos.

En 1947 Leopoldo Zea auspicié un grupo de estudios semi-oficial,
conformado por Emilio Uranga (1921-1988), Luis Villoro (1922-2014), Jor-
ge Portilla (1918-1963), Ricardo Guerra (1927-2007), Fausto Vega (1922-
2015), Salvador Reyes Nevdres (1922-1993) y Joaquin Sinchez Macgrégor
(1925-2008). Las reuniones se celebraban en el Buen Tono de Bucareli y
se prolongaban en el Café La Habana, el Café Bodon o La Rambla. Desgra-
naban las Criticas de Kant con el encarnizamiento textualista aprendido
en las clases de los “transterrados”. No es de extrafar que estos jovenes
hayan sido los primeros en deglutir con fruicion las novedades editoriales
que llegaban de Francia. La atmdsfera optimista del régimen de Miguel
Alemdn, nuestro primer presidente civil y de extraccion universitaria, ter-
mino de convencer a los hiperiones de que en los yermos parajes de Hei-
degger no encontrarian las claves para una filosofia nacional. Los hiperio-
nes dirigieron sus miradas y sus entusiasmos al existencialismo francés (el
de Jean-Paul Sartre y Maurice Merleu-Ponty). Parecia que se completaba
un ciclo. El pensamiento mexicano volvia a encontrar en Francia secretas
afinidades y correspondencias.

Autoconocimiento (autognosis) del mexicano, independencia cul-
tural, profesionalizacion y germanizacion eran las cuatro facetas de una
misma empresa filosofica, la mds notable y perdurable de la primera mitad
del siglo xx. A la version estdndar de esta “germanizacion”, que es la que
hemos expuesto aqui grosso modo, nos gustaria afadir algunas notas y
exactitudes. El recorrido de la “filosoffa de lo mexicano” (de Caso a los
hiperiones) no estarfa completo sin una escala en el Conde de Keyserling,
un pensador descomunal y de primer orden, considerado en su momento
el maximo emblema de la filosofia y relegado en la actualidad a los pies
de pdgina. Sus tesis sobre el ser y el cardcter del suramericano fueron
retomadas y adaptadas en grandes porciones por los fildsofos de lo mexi-
cano. El Conde de Keyserling, valiéndose de su autoridad, extendi6 a los
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mexicanos, por decir asi, una patente para hacer filosofia. No fue el unico.
Otros alemanes de indiscutible trayectoria, como Oswald Spengler, cedie-
ron la batuta de la filosofia a los latinoamericanos en general y, muy en
especifico, a los mexicanos.

Nos interesa en lo que sigue ahondar en las tesis de Keyserling, tal y
como las expuso en las Meditaciones suramericanas (1933). Habrd oca-
sion de destacar el importante papel de Primer Motor desempenado por
Alfonso Reyes.

Subyace a esta investigacion el presupuesto historicista de que las
ideas estan irremisiblemente adscritas a una situacion o circunstancia,
frente a la cual ejercitan una funcion. “Una idea no viene a ser sino la forma
de reaccion de un determinado hombre frente a sus circunstancias” (Zea
1968: 20). Despojadas de su designio y de su finalidad historicas, tanto las
tesis de Keyserling como las de los filosofos de lo mexicano —proveer a la
filosofia de un humanismo no-occidental, consumar la independencia cul-
tural de México— nos parecerian vagas, abstractas y carentes de sustento.

KEYSERLING: EL. HOMBRE MAS REPRESENTATIVO
DE LA HUMANIDAD CONTEMPORANEA

José Ortega y Gasset, a través de su Revista de Occidente y de su influjo
en la editorial Espasa-Calpe, se convirtié desde 1923 en un surtidero privi-
legiado de novedades germanas, entre ellas La decadencia de Occidente
(Der Untergang des Abendlandes, 1918, 1923) de Oswald Spengler y las
Meditaciones suramericanas (Siidamerikanische Meditationen, 1932)
del Conde de Keyserling.

Hermann Alexander Graf Keyserling (1880-1946), a decir de Alfonso
Reyes, era

el hombre mads representativo de la humanidad contemporanea. Eslavo:
por la figura y los reflejos, por el marco de la cara, la implantacion de los
ojos y el fruncimiento peculiar de la boca. Gigante. Familiar. Llano hasta
subir los pies en las sillas, y sacudir y acariciar con las enormes manos her-
clleas a su interlocutor |[...] Bebe champana sin cesar, y sigue hablando |...]
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Una actividad de trato a lo Lenin, y una necesidad a lo Rasputin de acercarse
[...] a todos vy cada uno de los hombres. Testarudo y poseido, pero ena-
morado de la libertad |...] Desde la frontera de los Estados Unidos sinti6
llegar [...] el aroma de la primavera mejicana. Esto le basta para entender a
Mgjico, y predice ya la mejicanizacion futura de toda la América del Norte
(Reyes 2003: 75y 76).

Marfa Esther Vdzquez, en su biografia de Victoria Ocampo (1991),
refiere esta anécdota:

El conde [de Keyserling] fue instalado en el Plaza Hotel, en una suite que
pagaba Victoria. A su llegada di una recepcion en su honor, a la que invité
(segun su pedido) a una mezcla de intelectuales y de gente de mundo (la
flor y nata). El no dejo de beber en la reunion, con tal perseverancia, que
termino casi borracho. Mitad ebrio y brillante con todo el fuego de su elo-
cuencia y de su espiritu, encanto e hizo reir a mis invitados, mientras a mi
me invadia una rabia fria que no podia contener. Rodeado de profesores,
de escritores, de mujeres hermosas, una mano apoyada sobre el hombro
o sobre la cabeza (me parece que su mano también se apoy6 en un mo-
mento en la cabeza) de Alfonso Reyes como un baston (Alfonso parecia
minusculo a su lado), discurria, una copa de champagne en la otra mano.
Cuando estos gestos se tornaban elocuentes, el champagne [...] desbor-
daba de la copa y los oyentes retrocedian para no ser salpicados, lo mismo
que retroceden los caminantes sobre la playa, ante el avance de una ola
(Vazquez 1991: 112 y 113).

Laimportancia del Conde de Keyserling para la “filosofia de lo mexica-
no” no ha sido lo suficientemente reconocida. Debajo de su personalidad
y de su pensamiento animoso y profundamente vital, detrds de su brillan-
tez y de su embriaguez, de sus “enormes manos herculeas”, se hallaba un
hombre de salud quebradiza que pasaba largas temporadas (por lo menos
tres meses al afo) postrado en el lecho. Viajero infatigable, el conde de
Keyserling encontré o reencontrd en Suramérica, a finales de los veinte,
“la matriz terrestre de toda vida”, “la perspectiva desde la tierra” (1933:
31y 41). “El paisaje suramericano constituye una reencarnacion, todo lo
atenuada que se quiera, del equilibrio entre lo animado y lo inanimado
propio de aquellas edades primitivas en las que lo animado comenzo a
ser lo determinante y conforme a leyes propias |...] En este continente,
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la distribucidn general de las fuerzas naturales es atn tal y como en todos
los demds ha dejado de ser hace millares de anos” (25 y 26). Suramérica
se le presentd como una tierra “desordenada y vacia”, evocacion de tiem-
pos primordiales, previos a la Creacion definitiva, por eso llama a este el
continente del “tercer dia de la Creacién”. “Da éste, en un principio, la
sensacion de no hallarse sino a medias creado, de ser aun materia prima
0 un mero eshozo de la naturaleza” (40). Los suramericanos serfan, si se
quiere, hombres mds “primitivos” o “salvajes” que el resto, “inacabados”, a
medio hacer, solo que estos términos no son descalificadores, muy por el
contrario, indican un arraigo profundo en el mundo subterraneo o abisal,
el mundo de la naturaleza indomita y discontinua, mundo de tinieblas,
frente al mundo de la luz y del espiritu, el mundo de la conciencia reflexi-
va, de la coherencia y el sentido. “El suramericano es total y absolutamen-
te hombre teldrico. Encarna el polo opuesto al hombre condicionado y
traspasado por el espiritu” (41). Precisamente por esto, porque el surame-
ricano se encuentra mas proximo a la naturaleza teldrica que los pueblos
intelectualizados, es que estd en mejores condiciones de vivir la verdad
primordial, “la cual es una conciencia de la debilidad, el hambre y el mie-
do primordiales” (46).

El mundo del tercer dia de la Creacidn es uno poblado de horrores,
de inseguridad y de violencia desenfrenada y gratuita, ante las cuales el
hombre se sabe desnudo, vulnerable e impotente, sin voluntad, sin libre
albedrio, arrastrado por el torrente ciego de la gana. Los suramericanos
acttan, no por motivaciones o en obediencia a un proyecto o una imagen,
sino porque les da la gana, un poder anonimo inarticulado que “obliga y
ata como la fuerza de gravedad” (167). La impotencia primordial se mani-
fiesta como pasividad, insensibilidad, culto a la apatia, de aqui la imagen
del indio taciturno e impenetrable, rencoroso, friamente cruel: el cardcter
contenido del suramericano es la contrapartida de su cardcter explosivo.
“Este indiferentismo que se extiende a través de todo el continente sura-
mericano es uno de los fendmenos mds impresionantes que conozco. No
significa falta de interés, ni en general carencia ninguna: significa existen-
cia ciega. Significa la primacia de la vida primordial en todo su impenetra-
ble hermetismo” (152).
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Para el hombre teldrico, la muerte —el cotidiano poder matar o poder
ser matado, devorar y ser devorado— se experimenta como ferocidad casi
animal y como ingenua embriaguez de sangre, no como un acto util ni
como asesinato, es decir, no como un acto inmoral. Las categorias morales

—“bien”, “mal”~ sobrevienen en un estadio posterior con la irrupcion ilu-
minadora del espiritu. “El instinto de violencia es un instinto normal, solo
que perteneciente al mundo abisal y no al cenital” (77).

Lo esencial del mundo subterraneo es la ausencia de toda represen-
tacion, la falta de una visién de conjunto. “Se trata de un abandono com-
pletamente irreflexivo, de segundo en segundo, a la pendiente y al ritmo
de la vida primordial” (154). En ausencia de imaginacion, los suramerica-
nos han sido perfectos imitadores, cuando no perfectos improvisadores.
“El azar reina soberanamente como en los tiempos de la Moira primitiva;
incoherencia total e inconsecuencia absoluta. Y, sin embargo, la vida si-
gue, en fin de cuentas, un curso satisfactorio [...] Son muy pocos los
suramericanos que toman completamente en serio sus actos, pues para
ellos todo éxito es, en ltimo andlisis, hado o azar” (192 y 193).

La proximidad a la naturaleza implica sensibilidad finisima y suscepti-
bilidad, no rudeza ni anquilosamiento de los sentidos, al revés de como se
ensena, pues la atrofia de la sensibilidad y la excitabilidad hay que arrogar-
sela en todo caso a la hipertrofia del intelecto. “Todo miedo demanda una
salvaguardia. De aqui la primacia de la perifrasis sobre la expresion directa,
de la etiqueta sobre la llaneza y de la cortesia sobre la franqueza, en las re-
laciones entre los hombres” (213). La dulzura en el habla y en las maneras
del suramericano, su delicadeza (“espacio sin friccion”), su refinamiento,
que suaviza todos los bordes dsperos de la realidad para evitar ser heridos
(“hiperestesia del tacto”), responde justamente a la vivencia primordial del
Infierno (otro nombre que el Conde de Keyserling da al mundo abisal, el
mundo de la gana, por oposicién al mundo de la autodeterminacién). “La
libertad no significa apenas nada para estos hombres. Su vida es esencial-
mente un padecer. Y, sin embargo, la orientacion de su dnimo es progre-
siva. De esto solo resulta ya un destino enteramente no-europeo” (134).

En Suramérica, prosigue el Conde de Keyserling, “reina casi ilimitada-
mente el peso original de la tierra [...] Por lo cual me parece indudable
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que habrd de producir algin dia una civilizacion de gran profundidad en
el sentido de la proximidad a la tierra” (160 y 161). A causa de esta proxi-
midad, el suramericano acepta la muerte con “humilde naturalidad”, con
“una melancdlica sonrisa indulgente, un supremo desdén”. “Al fin y al cabo,
los hombres estin para verter su sangre y abonar con ella la tierra” (162).

EL SIMBOLO DE LA SERPIENTE ALADA

El Conde de Keyserling, segun sus propias palabras, se bajo del barco,
en Argentina, “no para ensefar sino para aprender”. Dejaba atrds una so-
ciedad europea “superflua y esclerdtica” y tenia delante, en Suramérica,
una posibilidad de redencion para toda la Humanidad. “Hoy en dia, el
prejuicio de que todo debe seguir las leyes de la inteligencia y 1a razon, ha
oscurecido a los ojos de la mayoria de los hombres sus propias vivencias”
(248). La absolutizacion de las leyes de la inteligencia y la razon es un
“desalmamiento que conduce a la deshumanizacion y con ella a lo contra-
rio de lo que en ultimo andlisis se propone el ideal progresivo. El concep-
to de humanidad tal y como en general es espontdneamente compren-
dido se refiere al sentimiento y no al entendimiento. No ha sido nunca
al mentecato, sino al insensible al que se le ha calificado de ‘inhumano™
(252 y 253). “Cuando los fondos abisales son negados, sus energias,
represadas, acaban por abrirse paso con multiplicada violencia devasta-
dora, como ya lo han demostrado horrendamente la guerra mundial y la
revolucion mundial” (76), ya que “una racionalizacion exagerada es ene-
miga de la vida originaria” (278) y “la espiritualidad moderna no es ya
alimentada por ninguna fuente profunda” (307). “iCudn profundo parece,
comparado con la inmensa mayoria de los intelectuales europeos, el gau-
cho, que ‘se persigna por las dudas’!” (307).

El Conde de Keyserling tenia claro que la nueva civilizacion debia
ser una civilizacion profunda, firmemente anclada en la tierra, y que
el nuevo hombre, decididamente un nuevo hombre suramericano, no
debia renegar de su procedencia terrestre. El nuevo hombre que estaba
incubdndose en Suramérica abrazarfa, domaria y se nutriria de su propia
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dimension demonfaca. “El problema no puede consistir nunca, razonable-
mente, en transformar el mundo abisal como tal; de lo inico que puede
tratarse es de ponerlo al servicio del espiritu, del mismo modo que el
asesino, hecho verdugo, se convierte en un servidor de la Justicia. Pero
esto no puede producirse, a su vez, mas que haciendo de lo espiritual un
motivo de los instintos y tendencias del mundo subterrineo” (140). Por
debajo de la muy intelectual (y a la postre brutal y fallida) investigacion de
la Verdad, sirviéndole de base y de origen, se hallan el hambre y el miedo
primordiales. “Un mundo de espiritu totalmente orientado hacia las insti-
tuciones y del cual parece excluido todo sentimiento, como lo es el de la
moderna civilizacion mecdnica [...] es, a pesar de todo, mds inhumano
que cualquier mundo determinado por el alma, por malvado que en lo
demds se muestre [...]. Los métodos comerciales de los americanos fuera
de su propio pais demuestran cudn inhumana es la actuacién de un tal
mundo, incluso en tiempos de paz” (280).

En la disputa continental entre el Norte y el Sur, este tltimo era muy
superior y mucho mds profundo. Estados Unidos era tal vez mas pode-
r0s0, pero en un sentido nimio y comercial y, sobre todo, en un sentido
inhumano. “La inintelectualidad y la pasividad de Suramérica pueden con-
ferirla en este viraje de la Historia una mision trascendental para la Hu-
manidad” (235). “[Suramérica] puede producir, por vez primera después
de tiempos dilatados, una cultura exclusivamente basada en la Belleza,
que, sirviendo de polarizador al resto del mundo, entregado a una inte-
lectualizacion sin tregua ni medida, sefalarfa a los hombres todos nuevas
posibilidades y nuevos caminos” (238).* El ideal seria vivir, como querria
Buda, “acabadamente despierto”, viendo la vida tal y como es, en todo su
infernal horror.

Ahora bien, el presentimiento oscuro de una realidad extraterrestre
o supratelurica engendra en el hombre abisal —el hombre suramericano—

2 Compirese con este otro pasaje de Keyserling: “Quienquiera vive profundamente
sus raices teluricas, aunque nada sepa del espiritu vivo, estd mejor preparado para
acogerlo que todos los intelectualistas y todos los moralistas; v asi, su ignorancia del
espiritu vale mas que toda la ciencia europea del espiritu, del mismo modo que la
ignorancia de Socrates valia mas que la omnisciencia de los sofistas” (304).
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una tristeza primordial, una tristeza sin razones, sin fines, como una es-
pecie de “dolor flotante” que no es atn “sentimiento tragico de la vida”,
pues la tragedia surge de la contraposicion de requerimientos, y en esta
fase —la fase en que se encontraba Suramérica— el espiritu no levantaba
todavia su reclamo. .. a excepcion de México.

En Suramérica, hasta hoy, solo en un lugar se ha llegado a la codetermina-
cion por una conciencia verdaderamente metafisica: en Méjico. Por con-
siguiente, la tristeza mejicana es la Unica que tiene como componente el
sentimiento tragico de la vida. Sin embargo, el simbolo de la religio con un
mas alld es distinto de todos los demds en la tierra. Es la serpiente alada. El
animal que repta sobre el vientre y come tierra quiere echar a volar. Pero
solo es capaz de un corto vuelo (323).

El simbolo de la serpiente alada funde, como ningin otro simbolo en
la tierra, el sentimiento de la ley telurica (el Infierno) con la exigencia del
espiritu (el camino ascendente al Cielo). Mientras Europa se desentendia
de la vida originaria, ahita de razonamientos abstractos, recluida en una
realidad espiritual hipostasiada, México, sin romper sus lazos con la tierra,
despertaba apenas a la vida iluminadora del espiritu, y con este despertar
se abrian para el hombre, para la Humanidad, nuevas promesas de una
espiritualizacion dotada de gravedad terrestre y de la valerosa facultad de
sufrir. “Pervive en €l [el mexicano] el sombrio heroismo de los aztecas,
aunque deformado en ocasiones hasta lo melodramdtico. Pero los mejica-
nos son, sin duda, un pueblo fuerte, y experimenta quiza una importante
resurreccion” (115 y 116). La resurreccion de México implicaba la resu-
rreccion de fodos los hombres.

OSWALD SPENGLER: TEMA DE SALON

La prediccion de una primavera mexicana sonaba atractiva y en conso-
nancia directa con el dnimo de construir a un nuevo hombre luego de la
hecatombe revolucionaria. La prediccion quedaba ademds sostenida por
las teorfas en pleno apogeo de Oswald Spengler. Para el filsofo aleman,
cada civilizacion es un superorganismo con una esperanza de vida limitada
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y predecible. Las culturas, como los cuerpos individuales, atraviesan un ci-
clo vital compuesto por cuatro etapas: juventud, crecimiento, florecimien-
to y decadencia. La lectura de este libro impresiond hondo en el publico
mexicano. Lo leyeron iniciados y no iniciados embargados por una extrana
sensacion de “inminentismo”: la decadencia irremediable de Europa bien
podia significar que por fin habia llegado su hora de esplendor a América.
“Spengler se puso de moda. Se convirtio en tema de saldn. En asunto
de platica obligada. Pronto germin6 la idea de la novedad. Ortega hizo
de Alemania la tierra de las novedades incitantes, la inagotable fuente de
revelaciones. Lo que habia sido Francia por mucho tiempo vino a serlo
ahora Alemania. Del nihilismo a la reconstruccion”? Los ateneistas habian
acometido una labor destructiva o de desmantelamiento de una filosofia
(v por afadidura de una realidad social) ya caduca. Tocaba el turno —la
hora— de la reconstruccion y, por ende, de la superacion de los maes-
tros. Convenia para este proposito buscar apoyo en aquellos alemanes
que como Keyserling o Spengler alzaban su indice para sefalar a América.*

Spengler y Keyserling no eran voces aisladas. Al lado de ellos, en las
primeras filas del coro, era posible hallar al economista Adolfo Reichwein

3 Diario aleman de Emilio Uranga (1954-1955), AU, ¢. 1, exp. 2, f. 72.

4 Max Scheler (1874-1928) fue otro de los filésofos alemanes cuyo pensamiento arraigd
en México durante los afios treinta gracias a las traducciones de la Revista de Occi-
dente (Esenciay formas de la simpatia, 1923, El resentimiento en la moral, 1927, El
puesto del hombre en el cosmos, 1929, Sociologia del saber, 1935, traducidos direc-
tamente del alemdn por José Gaos). Scheler habia sido una de las primeras voces en
alertar sobre el crepusculo de casi todo el mundo civilizado v la llegada del nazismo.
Antonio Caso, abierto y efusivo simpatizante de Scheler, recogia la siguiente cita en un
articulo de 1937: “Un verdadero terror se apodera de mi ante el creciente abandono
de las libertades y la pérdida de la sensibilidad, crepusculo gris e informe en que, no
solo éste o aquel pais, sino casi todo el mundo civilizado, se halla en grave peligro
de hundirse, de ahogarse lentamente, casi sin darse cuenta” (Max Scheler citado por
Antonio Caso en “La palabra de admonicion”, £/ Universal. 5 de noviembre de 1937).
El estudio mexicano de Scheler prosperd bajo el magisterio de José Gaos y Joaquin
Xirau, extendiéndose hasta bien entrados los afos cincuenta. Véase Emilio Uranga,
“Reflexiones de Max Scheler sobre la esencia de la filosofia”, texto inédito de 1959
depositado en el Fondo Luis Villoro del Instituto de Investigaciones Filosoficas de la
UNAM.
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(1898-1944). El libro de Reichwein llevaba el contundente titulo de £/ des-
pertar de Méjico, fue publicado en 1930 y traducido al espanol en 1931.

Presentar a Méjico como ejemplo: tal es el designio del presente libro |...]
La existencia de Europa estd amenazada por el desmoronamiento de su
orden social y el creciente poderio autonomo de los continentes que ella
colonizé en otro tiempo [...] Se ha quebrantado la posicién prepotente
de Europa, su fuerza para dictar [...] Se van soltando las amarras secu-
lares que nos enlazaban con los paises ultramarinos [...] Por eso lo que
actualmente ocurre al otro lado del mar no ha de considerarse como objeto
superfluo de investigacion erudita, sino como algo que debe interesar a
todo aquel a quien importe la existencia de Europa . . . ] Méjico es el campo
donde ambos movimientos [el de las dos Américas: el coloso del Norte y
el Sur latino e indio] se compenetran hoy de la manera ms clara; es un
modelo en pequefio de lo que representard la futura Panamérica federal, la
América que puede vivir y vivird sin Europa (Reichwein 1931: 5-7).

México, “de quien no se sabia otra cosa sino que en €l habia sombre-
ros tipicos y cactdceas, indios y aventuras” (15), lanzaba ahora vivos deste-
llos hacia Europa, y para mostrar la viveza de estos destellos, para mostrar
que México era mds que esos sombreros y esos cactus y esos indios de
historieta, Reichwein incluia en su libro 15 mapas y 48 ilustraciones. Cosa
curiosa: en la mayoria se aprecian cactus y sombreros.

LA HORA DE AMERICA

“La hora de América” se impuso como la frase en boga de este periodo.
Se trataba sin embargo de una frase de dilucidacion ambigua, ya que bien
podia significar el florecimiento de América sobre las ruinas de Europa
como el teson americano por nivelarse al fin a la cultura europea. Alfonso
Reyes, en su “Discurso por Virgilio”, pronunciado en agosto de 1930, se
decantaba por la segunda interpretacion:

No debemos entender que se ha levantado un tabique en el océano, que
de aquel lado se hunde Europa comida de su polilla historica, y de acd nos
levantamos nosotros, florecientes bajo una lluvia de virtudes que el cielo
nos ha ofrendado por gracia [...] No: hora de América, porque apenas va
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llegando América a igualar con su dimensién cultural el cuadro de la civi-
lizacion en que Europa la meti6é de repente; porque apenas comenzamos
a dominar el utensilio europeo. Y hora de América, ademds, porque este
momento coincide con una crisis de la riqueza en que nuestro continente
parece salir mejor librado [...] En el crisol de la historia se prepara para
América una herencia incalculable. Pero serd a condicién de vivir alerta, de
aprovechar y guardar todas las conquistas (Reyes 1960a: 171).

Alfonso Reyes se desempenaba como diplomatico en Rio de Janeiro,
no escribfa con el vaho de la sangre bajo la nariz, por lo que sorprende el
hecho de que no se le escaparan los fragores del tumulto social. Para Re-
yes la “x” de México era una incognita a despejar, pero también un cruce
de innumerables caminos, punto de encuentro y hasta de encontronazo
entre Oriente y Occidente, la América del Norte y la América del Sur, el
catolicismo hispano y el paganismo azteca. Los mexicanos no podiamos
sentarnos sobre un lecho de virtudes a esperar el advenimiento de una
primavera prometida. Reyes prefiguraba de este modo la tesis antiesen-
cialista de que el mexicano en sentido estricto no es nada mas que una
“x” en busca de un referente, un sentido y un valor: “nuestra conducta
de americanos estd en acoger todas las conquistas, procurando con todas
ellas una elaboracion sintética” (174). El pensador regiomontano se man-
tenia atento a los fragores sin dejarse ensordecer y con la mirada puesta,
como su compafero de generacion, Antonio Caso, en el orden superior
de la existencia, que es el orden de los ideales: “estd en juego un alto
interés humano, no una mezquina ambicion. Lo que ha de salir [serd]
amplia y totalmente humano” (173). Hora de América, no de México Uni-
camente, y quizds tampoco de los propios americanos, sino del hombre.
“Adoptémoslo todo y tratemos de conciliarlo todo” (172). Hora de trabajo
y de concordia.

La concordia, a semejanza de la unidad nacional de Antonio Caso, era
un esfuerzo activo de sintesis —la hora de América habia de alcanzarse,
los mexicanos debfamos hacernos a nosotros mismos un receptaculo pro-
picio y fértil para la herencia—. Reyes no proponia tanto la homogeneiza-
cion o mestizacion de la cultura mexicana (aquello hubiera sido proponer
equivocadamente como ideal una suerte de hora gris del mestizo), como
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la amistad provechosa.’ La concordia se planteaba como sintesis que en
lugar de anular las diferencias o de subsumirlas, se valia de ellas para trazar
las grandes orientaciones de la existencia humana, “a condicion de vivir
alerta, aprovechar y guardar todas las conquistas”. No habria sintesis sin
reflexion ni recogimiento:

Este descenso a los pozos ocultos de nuestra psicologia colectiva; esta in-
mersion en los vasos comunicantes de la subconsciencia, donde cada hom-
bre es injerto de antepasados y, sin abdicar nuestra dignidad de individuos,
todos nos sabemos atados en igual tronco, del mismo modo que las hojas,
sin dejar de ser la sola unidad vegetal, el 6rgano por esencia del 4rbol, se
sienten atadas en su drbol (Reyes 1960a: 165).

Subrayemos los elementos centrales de la propuesta de Reyes: la
hora de América era 1) un momento de toma de conciencia, 2) un queha-
cet, 3) un esfuerzo de concordia, no precisamente de unidad, 4) una obra
mexicana “que haga al fin de ella un patrimonio universal [pues] iqué dirfa
Platon del mexicano que anduviera inquiriendo una especie de bien mo-
ral solo aplicable a México?” (179). La hora de América era finalmente 5)
una hora de profesionalizacion, “enseriamiento” e institucionalizacion (“el
dominio del utensilio europeo”). Para algunos pensadores este mandato
equivaldrd también al de germanizar la filosofia.

“Concordia”, “trabajo” y “responsabilidad” eran los tres conceptos
que sustentaban al México de Reyes, pero mds importante que estos con-
ceptos serd el programa de estudio y de vida que entregue a los jovenes.
Seran ellos los que en los afos subsecuentes practicardn el descenso a los
pozos ocultos de nuestra psicologia colectiva.

5 Desde Vision de Andbuac (1915) Alfonso Reyes combatia la imagen bérbara del Méxi-
co pre-colombino. Le interesaba demostrar que la azteca era una civilizacion cldsica
como podia serlo la civilizacion china antigua, la egipcia o la griega, y esto con el fin
de ensalzarla a fuente de aprendizaje de valores universales. “Si esa tradicion [la na-
hua] nos fuere ajena, estd como quiera en nuestras manos, slo nosotros disponemos
de ella. No renunciaremos —oh, Keats— a ningun objeto de belleza, engendrador de
eternos goces” (Reyes 1956: 34).
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CONCLUSIONES

Precedia al Conde de Keyserling una abundante literatura de viajes que
se remontaba a las cronicas de la Conquista. No era la primera vez, ni por
asomo, que un expedicionario europeo retrataba puntillosamente al su-
ramericano. En México —notese que para Keyserling México forma parte
integral de Suramérica— contdbamos con el antecedente decimononico
de Madame Calderdn de la Barca, por mencionar tan solo un nombre. No
era la primera vez que el suramericano comparecia ante el tribunal de la
Razdn Moderna, bajo la acusacion de ser un bdrbaro, un primitivo; de no
participar de los altos valores de Occidente; de resistirse al progreso técni-
co y civilizatorio; de no cefir su conducta a ningun plan racional; de vivir
al dia y a merced de una fuerza hierdtica y azarosa, innominada; de no ser,
en suma, un hombre pleno, sino un hombre inacabado, a medio hacer. Las
Meditaciones suramericanas de Keyserling, compendiando muchos de
los elementos anteriores, arrojaban un saldo distinto. Esta era la novedad.
El Conde, en vez de escandalizarse o de condenar como terribles vicios las
prdcticas incivilizadas y el cardcter rejego de los suramericanos, los exalta-
ba, y en vez de excluir a estos “hombres inacabados” como agentes de la
cultura y de la historia, los presentaba como el futuro y la esperanza de
la humanidad. Europa habia perdido su sentido terrestre, su contacto
con la modesta condicion humana, y el excesivo idealismo de sus inte-
lectuales, mds que una conquista, parecia “cobardia ante la realidad”.
“Si la raiz se seca, las hojas o las flores mueren sin remedio” (Keyserling
1933: 278).

Desde esta Optica, el inhumano, el hombre mutilado, el que debia
comparecer por los atroces crimenes cometidos y dejarse ensefar —
guiar— por el otro, no era el suramericano, sino —en un dramdtico cambio
de posiciones— el europeo. El historico recelo de Suramérica ante los pro-
gresos de la técnica y ante la incursion de la modernidad, parecia ahora
—luego de una guerra mundial— una envidiable ventaja.

La filosoffa de Keyserling tenfa un marcado tono cinico, entendido
este cinismo, junto con Nietzsche, como inversion de los valores. “El cinis-
mo —escribird Uranga— es necesario para regodearse con alegria en nues-
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tros defectos”.® Lo que antes se juzgaba “atrasado” e “incivilizado”, que-
daba ahora convertido en un acto vanguardista de disidencia.” “El cinico
manifiesta plétora vital y no apocamiento o tibieza. Es actitud de rebeldia
seforial frente al complejo de inferioridad que es una rebelion sumisa, al
fondo, 0 una sumision rebelde. El cinico es desenfadado y audaz, desafia y
se mete con un mundo de valores ‘superiores’ con el decidido y conscien-
te proposito de ponerlo de cabeza” (Uranga 2013: 75).

Al lado de E/ cardcter neurdtico (1921), de Alfred Adler, es posible
imaginar, en el escritorio de Samuel Ramos, un ejemplar de las Meditacio-
nes suramericanas. Expresiones de Ramos como “la voluntad de lo inmu-
table del indigena”, “la imitacion irreflexiva” o “la pasion [fuerza bruta y sin
sentido que desaffa toda razon] es la nota que da el tono a la vida de Méxi-
co” exhalan un tufillo keyserlinguiano. Lo mismo podria decir de Salvador
Reyes Nevdrez y su andlisis de la “finura”. “Como en todo, somos individuos
de oscilaciones, que, si bien mantienen regularmente su fina manera de ser
y de portarse, también son dados a transitar al polo opuesto. En México es
tan natural la cortesia extremada como la violencia, la crueldad también
llevada a sus ultimos limites” (Reyes Nevarez 1952: 15y 16).

De acuerdo con Oswaldo Diaz Ruanova, “en las Meditaciones sura-
mericanas, de Hermann Keyserling, hallo Uranga la principal idea de des-
gana, que en alguna de sus conferencias ilustrd con Bartleby, un curioso
personaje de Melville que no quiere ser nadie ni quiere hacer nada” (1982:
187). En el famoso Ensayo de una ontologia del mexicano (1949), de
Uranga, la desgana es una de las actitudes que mejor patentizan la cons-
titucion originaria e insuficiente del mexicano. “En la desgana el dnimo
se colora de cierta repulsion por las cosas, de una callada abominacion

S ARU, C 1, exp. 2, £ 37.

7 El'13 de abril de 1944, el profesor Gaos dict6 una ponencia con el sugerente titulo de
“El pensamiento hispanoamericano™: “Los paises de lengua espanola parecen singu-
larmente vocados por su antagonismo a la modernidad a cooperar creadoramente al
advenimiento de la nueva comunion” (1991: 43). Gaos refrendd su postura en un dis-
curso de 1946: “Ala luz de un cambio historico como el que se insintia, su decadencia
puede llegar a parecer disidencia, disidencia de las estimaciones de la modernidad”
(1992: 477).
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por cuanto nos rodea” (Uranga 1949: 137). El mexicano adopta este sen-
timiento para no decidir, o mejor dicho, para decidir no decidiendo, de
aqui que la desgana sea una suerte de “irresponsabilidad consentida” y
una “indiferencia ante una suplica” (137-38). La disciplina y la seriedad se
oponen a la desgana, que Uranga terminar de definir en otro lugar como
“la falta de generosidad y la resistencia pasiva”.?

Prestemos atencion al siguiente pdrrafo de Keyserling:

Al principio [los pueblos] obedecen mal al espiritu. Por eso la primera
tendencia de toda humanidad llegada a la conciencia de su determinacidn
espiritual ha sido establecer y dictar, con toda ingenuidad, preceptos con-
trarios a la pendiente de la naturaleza. El hombre ‘debfa’ ser distinto de lo
que es. Mas como no lo era, ni podia transformar la realidad a su antojo,
se origind una situacion, de la que surgio, no solo el mandamiento de iS¢
quién eres! [sic], sino también la tendencia a construir y proyectar ante si
una imagen falsa de si mismo que le fingiera una consoladora superacion
de su insuficiencia (1933: 363).

En este pasaje se ofrece otra explicacion (¢o una explicacion comple-
mentaria?) al bovarismo nacional (Antonio Caso) y al sentimiento de infe-
rioridad del mexicano (Samuel Ramos), con su subsecuente compulsion
imitativa, y aparece la categoria de “insuficiencia”, con la que mds tarde
Uranga pretenderd superar los andlisis de sus predecesores.

Son numerosos los casos en que se percibe a simple vista la impronta
de Keyserling. Estoy convencido de que rastrear estas huellas es indispen-
sable para arrojar nuevas luces sobre la “filosofia de lo mexicano”, hoy
injustamente desatendida.

México no fue el tnico pais que prestd oidos a las profecias del Con-
de de Keyserling. Este “profeta profesional” (Reyes 1960b: 138) alimentd
durante décadas la imaginacion de filosofos y novelistas latinoamericanos.
Se le percibe, de refilon, en Radiografia de la pampa (1933), de Ezequiel
Martinez Estrada, y de manera mds notoria en Historia de una pasion ar-
gentina (1937), de Eduardo Mallea, o en El pecado original de América
(1954), de Héctor A. Murena. Christopher Dominguez Michael ha vislum-

8 ARU,C. 1 exp. 2, 72,
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brado trazas de Keyserling en Residencia en la tierra (1935), de Pablo
Neruda, y en Los muros de agua (1941), de José Revueltas (Dominguez
Michael 2013). Se han subrayado, también, las “plausibles afinidades” en-
tre el conde alemdn y las novelas de Ernesto Sabato (Lojo 2010).

Es posible que las ideas-imdgenes-profecias del Conde de Keyserling,
convertidas en moneda corriente, hayan terminado por emanciparse y por
hacer de su autor, o un decorado de trasfondo, o una curiosa antigualla.
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